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Historias de Pindorama: histérias, memorias e infancias
Apresentacao

Este livro digital € resultado do nosso trabalho de pesquisa e de reflexdo sobre a
Histéria do Brasil a que demos o nome de Projeto Histérias de Pindorama: histoérias,
memorias e infancias. O livro inaugura uma série de materiais educativo-culturais de
livre acesso, disponibilizados gratuitamente no site do projeto e em suas diversas plata-

formas digitais.

Comegamos a desenvolver esse trabalho em 2018, quando das nossas primeiras
leituras e debates no ambito de um grupo de estudos pensado para refletir sobre a pro-
ducao de material educativo voltado para criangas e adolescentes que tivesse como te-
ma principal a Historia do Brasil. Essa ideia ja rondava meus pensamentos muito antes
disso. Produzindo brinquedos educativos e desenvolvendo projetos educativo-culturais
ha muitos anos, a ideia de criar um projeto que aliasse brincadeira e contagao de histo-
rias n&o era algo inédito, pelo contrario, era o fio condutor de nossas atividades no ambi-
to da Emabring Servigos e Brinquedos Educativos.

’ Brincar e

contar historias
sao caminhos de
compreensao do
mundo ao redor.




Brincar e contar histérias, para nds, sdo caminhos de compreensao do mundo ao
redor, feito de tempo, de espago e das relagbes que estabelecemos em nossas trajetd-
rias. em nossa vida cotidiana. Minha historia ndo € s6 minha, pois minha existéncia tem a
ver com minhas experiéncias vividas e também com as lembrancas e trajetorias daqueles
e daquelas que estdo ao meu redor. Lembro do que vivi e do que me contaram. Vivencio
minha vida, mas também a vida dos que me cercam. A Historia €, assim, algo que nao
esta fora de nds, mas parte de nossa proépria vida, pois s6 ai poderemos ter a dimenséao
de nossa propria existéncia. Nao somos espectadores da Historia, estamos mergulhados
nela e por isso, somos, todos nés, contadores de historias.

A compreensao da Historia de um pais ou de um povo tem a ver com a compreen-
sdo da histéria que é feita de tempo cotidiano, de espacos vividos. O cotidiano € o lugar
desse acontecer histérico porque a gente so vive e experimenta a vida no presente. O
passado sdo as memoarias e lembrancas. O futuro é sonho, é expectativa de transforma-
¢ao. O presente € a vida mesmo: o lugar da resisténcia, da mobilizacéo, da luta para que
essa transformagao possa vir a se realizar. Assim, refletir sobre quem somos é uma for-

ma de compreender 0 que nos cerca.

No contexto de um sistema tal qual o capitalista, cujo valor maior € o mercado e o
lucro e ndo as pessoas — entendidas como meras ferramentas de producéo —, a informa-
¢ao toma o lugar do conhecimento e os espacos de narragéo vao perdendo sua possibili-
dade de existéncia. Em meio a um sistema construido sobre desigualdades e exclusdes,
vivemos um tempo de auséncias, vazios, conflitos e violéncias; preconceitos de todas as
formas, doencas do corpo e da alma, falta de perspectivas e de sonhos futuros. Um tem-
po onde muito se diz, mas onde ninguém parece escutar.

E preciso contrapor ao tempo acelerado da informagéo e da producéo, o tempo len-
to de homens e mulheres em suas trajetérias de vida: a histéria de cada um e de cada
uma que ao ser compartilhada, pressupde dialogo e afeto, estabelece lagos de pertenci-
mento.

Somos nos, os brasileiros, um povo de muitas histérias. Todas elas nos constituem,
mas as marcas do colonialismo insistem em nos impor a ideia de que pouco ou hada so-
mos. Por quais caminhos devemos seguir para que seja possivel superar essas marcas
que se inscrevem em corpos € mentes e impedem que possamos ser tudo o que real-

mente somos, tudo o que queremos ser?



Sao essas as perguntas e reflexdes que nos fizeram construir o projeto que ora
apresentamos, que tem por objetivo contar a Histéria do Brasil para criangas e adoles-
centes de forma ludica, utilizando-se da brincadeira e da contagéo de historias. A pesqui-
sa sobre a Historia do Brasil dara estrutura a uma colegao de “Caixas da histéria” cujo
conteudo tem a ver com um tema ou momento especifico da Histdéria do Brasil.

Cada “Caixa da histéria” sera apresentada junto a diversos materiais: livro de refe-
réncia para jovens, pais e educadores; livro infantojuvenil voltado para criancas e adoles-
centes e videos que, junto a “Caixa da historia” — com cenarios e personagens para im-
primir, recortar, montar e brincar — formam um conjunto de materiais educativos que
aprofundam o tema proposto e se abrem a discusséo e a reflexdo. Todo esse material
estara disponivel no site do projeto para download.

O presente livro digital — que apresenta os fundamentos conceituais do Projeto His-
térias de Pindorama — se amplia tanto nos textos de cada livro de referéncia e de cada
um dos livros infantojuvenis produzidos para cada “Caixa da histéria”, como nos minido-
cumentarios, rodas de conversa com profissionais convidados de diferentes areas sobre
as tematicas aqui tratadas, blog e podcast. Organizamos, ao final deste livro, todos os
artigos, ensaios e obras de autores que foram nossas referéncias nessa empreitada, com
indicacao das que estdo disponiveis, na integra, em formato de livros eletrénicos.

Todos os materiais visuais, sonoros e textuais do projeto — livros digitais, videos,
musicas, fotos etc. — estardo disponiveis para livre compartilhamento, tanto no site do
projeto, como nos demais canais e redes digitais a ele relacionados, desde que preserva-
da e mencionada a autoria de cada um deles. Dessa forma, vamos construindo um acer-
vo narrativo sobre a Historia do Brasil ao qual queremos que se juntem as histérias, refle-
x0es e comentarios de todos vocés, nossos leitores e os visitantes de nosso site e de-

mais plataformas e redes digitais.

Para nos, as historias que se contam no miudo da vida cotidiana precisam ser ouvi-
das, pois elas tem a ver com a existéncia de homens e mulheres em suas lutas, desejos,
sonhos e afetos. O narrador conta o que sabe, vé e sente, fala sobre as experiéncias de
vida: a sua e a dos outros. Seja longe, seja perto, ele transforma o espag¢o ao redor a
partir da linguagem: mais que sua palavra, seu fazer propde relagdes: lagos de pertenci-
mento tecidos no contexto de multiplas comunidades narrativas, onde a escuta atenta do

outro tem um lugar para existir.



Para nos, a memoria € evocacgao, pois traz ao presente as experiéncias e vivéncias
do passado para que o tempo presente seja feito, também, de ensinamento e aprendiza-
do. A histéria que se conta em numeros, em datas e em feitos heroicos, ndo da conta da
vida de cada um e de cada uma, que &, ao mesmo tempo, a vida de todos nos. A historia,
assim pensada, é destinada ao esquecimento e ao apagamento.

Eis aqui 0 nosso convite: escutar as vozes dos que vieram antes de nds, pois a es-
cuta atenta dessas histérias tem a poténcia de transformar o mundo ao redor.

Para ndés, a memoria coletiva é revolucionaria.

Claudia Hlebetz
Niterdi, abril de 2023

Escutar as vozes dos que vieram antes de nos. ’



Um projeto de historias, memorias e infancias

O Projeto Histérias de Pindorama: histérias, memérias e infancias € o desdo-
bramento de um outro projeto que, na verdade, € o fundamento do nosso trabalho de
pesquisa e de producao de brinquedos: o Projeto Histérias de criangas.

Para nds, é brincando que a crianca aprende e apreende o seu mundo, se desen-
volve e compartilha esse aprendizado. E no mitdo do seu cotidiano que se faz historia,
acervo, patrimdnio, cultura, brinquedo e brincadeira, ensinamento. Historias e criancas

sao as sementes de nosso trabalho.

Nossa produgao de brinquedos e as atividades educativo-culturais que operacionali-
zamos estao relacionadas, profundamente, ao patriménio narrativo brasileiro e seus vin-
culos com as historias que aqui se contam: lagos de pertencimento com os povos origina-
rios de Pindorama — como era chamado o Brasil na época de sua invasdo; com o povo
negro em sua diaspora — povo escravizado, transportado a for¢ga para uma terra que nao
era a sua, para um lugar de exclusao e violéncia; com europeus colonizadores e com a
Patria Grande dos paises irmaos da América Latina. Esse patrimdnio narrativo conforma
um acervo de historias do qual somos herdeiros.

Historias, brinquedos e brincadeiras s&o caminhos de conhecimento do mundo do
qual as criangas fazem parte — estratégias de compreensido de sua realidade, de suas
experiéncias e de sua propria histéria que, por sua vez, se relaciona com diferentes con-
textos de vida, diferentes expressdes de cultura, diferentes formas de recordar, comemo-

rar e registrar suas memodrias, tal como sao diversos os ensinamentos que as rodeiam.

Entendemos, assim, a crianga como sujeito do conhecimento, que constrdi sua iden-
tidade por meio de suas experiéncias individuais e coletivas, nas relagdes que estabelece
em meio as comunidades narrativas de que faz parte: espacos da palavra, do sentido, do
aprendizado e do ensinamento. Ao aprender e apreender o espaco ao redor, a crianca
toma consciéncia do seu proprio corpo que esta sempre em relacdo: com ela mesma,
com 0s que a rodeiam, com o0s objetos que percebe a sua volta, com as palavras que a
cercam, com o vivido, com o imaginado, com o sonhado: dentro, fora, distante, préoximo,



continente, contido, aqui, ali, transpor, compor, impor, propor.

Queremos sublinhar aqui a etimologia da palavra apreender porque ela nos remete
a ideia de movimento. Nesse sentido, apreender € guardar, agarrar, alcancar, deslocar,
segurar. Ao lado de aprender, amplia sua significagao pois nos leva a refletir sobre as for-
mas plurais pelas quais transformamos o que aprendemos em conhecimento e, mais
além, em acervo, patriménio e ensinamento. Aprendizado que nao se realiza, somente,
nos espacos institucionalizados de educagao, mas que se da em multiplos territorios, co-
mo sdo multiplas as experiéncias de vida de cada um e de cada uma.

Seu espaco de existéncia é o espago habitado, formado pelos acontecimentos, ob-
servagoes e experiéncias da sua vida cotidiana, do mundo escrito com letras minusculas:
o préoximo, o vizinho, o conhecido — o seu lugar. E nesse contexto que a crianca tece
seus lagos de pertencimento. Na verdade, ndo s6 a crianga, mas todo ser humano tece
seus lacos de pertencimento no tempo e no espaco de sua existéncia, onde vivencia a
cultura, a linguagem, os modos de subsisténcia e, também, os modos de resisténcia e de
possibilidade de transformacgao do vivido, a partir do sonho, da vontade e do desejo de
mudanca.

O Prof. Milton Santos, bacharel em Direito e Doutor em Geografia, um grande mes-
tre, nos deixou como legado uma produc¢édo académica de grande substancia e qualidade
e nos mostra, em seus livros e pesquisas, que a compreensao da realidade brasileira tem
que ser percebida no seu plural: realidades brasileiras, ja que os contextos de vida no
Brasil sdo historicamente diferenciados, desiguais e fortemente influenciados pelo poder
social, politico e econémico, local e regional.

Para ele, o processo de globalizagdo vivenciado desde o final do século XX, impés a
todos nés a ideia de que vivemos um tempo onde o espaco € um territério que inclui,
obrigatoriamente, ciéncia, técnica e informacao, definido por estruturas que se relacio-
nam ao Estado, ao Mercado, a Ciéncia, a Técnica, ao qual sujeitamos corpos e pensa-
mentos: um espago no qual parecemos estar ausentes, distantes do nosso lugar. O pro-
fessor nos ensina que frente a esse espacgo da auséncia é preciso contrapor o espaco
compartilhado, o espaco habitado que é entendido como o espaco banal: o espago de
todos, todo o espaco.

Vivemos, gradativamente, a perda dos espagos das vivéncias coletivas e comunita-



rias, do tempo de contar histérias, da rua como lugar das brincadeiras e das festas coleti-
vas. Desvaloriza-se a cultura popular e o aprendizado significativo e valorizam-se as
competéncias, os individualismos, o mérito, o sucesso e a riqueza financeira como metas
de vida. Simultaneamente, multiplicam-se os instrumentos tecnoldgicos de informacéao
para que o conhecimento armazenado sirva ao processo produtivo e se expanda com
vistas ao desenvolvimento e a qualificacdo técnica e intelectual daqueles que serdo, no
futuro, os agentes desse processo, aptos a produzir bens e servigos e a consumir produ-
tos e informacdo. Multiplicam-se, também por isso, os espacos de exclusdo e de carén-
cia, da invisibilizagado dos excluidos e explorados, dos que sao obrigados a tornarem-se
adultos ainda na infancia.

Na sociedade capitalista da informacao e da globalizag¢ao, o produtor (das palavras,
da cultura, do conhecimento, dos bens econémicos) é o adulto que se molda as exigén-
cias do mercado, das plataformas politicas, da ciéncia, da técnica e que, entre outras coi-
sas, cumpre o papel de educar aqueles que ainda ndo o sido: as criancgas.

No contexto de uma sociedade onde o consumo exacerbado e a violéncia sem
sentido estdo em pauta dia a dia, a crianga € dado viver inumeros papeis: tirana nas rela-
¢Oes familiares; autbnoma frente aos mais novos artefatos tecnoldgicos; icone de felici-
dade e completude familiar, retratada em fotos instagramaveis; vitima do descaso, da vi-
oléncia, do abandono e da exploracdo, mas invisivel do ponto de vista do que sao, do
que pensam, do que sentem quando olham o seu entorno.

Enxergar a crianga e buscar compreendé-la é percorrer um caminho de interagao,
contato e proximidade. E olhar o entorno com olhos de interesse e pergunta, tal como ela
mesma nos ensina, quando, distraida, brinca com pedrinhas, folhas, terra, um pouco de
agua, farelinhos de pao e ao fazé-lo constroi pela imaginagdo um mundo cheio de senti-
do e de significado, que mantém vinculos estreitos e profundos com sua realidade, com o
espaco e o tempo do seu cotidiano. E esse ensinamento ecoa em nés, pois a infancia
também nos constitui, ndo € mera etapa etaria da vida: ela € fundamento do que somos.

’ A infancia nos constitui:
cla € fundamento do que somos.



A crianga, o adulto, o velho n&o sao definidos por anos que se contam meramente
como quantidades, mas por relagdes, por historias e memorias, por trajetorias de vida
que sao mais do que recortes temporais. Tais trajetérias constituem o tempo e a historia
de cada um e de cada uma e estao profundamente articulados aos espacos vividos, a lin-
guagem, a territorios feitos de relacionamentos, sentidos e significados.

Sao territorios que existem a partir desse espaco habitado, o espagco banal, como
nos ensina o Prof. Milton Santos, e que se constituem por lagos de pertencimento com os
grupos de convivio e de referéncia, nas relagdes estabelecidas em meio a diferentes co-
munidades narrativas das quais fazemos parte. Territério fisico da existéncia e territorio
simbodlico da cultura e do ensinamento, de historias contadas e recontadas, de lembran-
¢cas e memoarias que falam de vivéncias significativas, sublinhadas por afetos plurais.

E preciso contrapor o mundo escrito com letras mindsculas do cotidiano e da vida
diaria ao Mundo escrito com letras mailsculas do qual parecemos nao fazer parte. E na
percepc¢ao da forca e da poténcia desse territério formado pela vida de cada um e de ca-
da uma, pela vida de todos e todas, que decorrera a transformacao possivel, a reflexdo e
0 questionamento a respeito dos territorios organizados a partir de poderes politicos e
econdmicos, sublinhados pelo sistema capitalista e desdobrados em exclusdo e opres-
sao.

O capitalismo € um sistema que impde a ideia de que a vida em sociedade é feita
de dualidades: riqueza e pobreza, competéncia e incompeténcia, sucesso e fracasso,
tempo produtivo e tempo improdutivo. O progresso, o sucesso e a conquista material se
apresentam, meramente, como opg¢des, como escolhas individuais, ndo como possibilida-
de e impossibilidade, bastando buscar uma trajetéria de vida desenhada em linha reta da
infancia a vida adulta, como se ndo houvessem diferengas e desigualdades, materialida-
de historica. A crianga, assim, ocupa, tdo somente, o lugar de quem aprende e o0 adulto o

lugar de quem ensina: é dele a “voz da experiéncia”.

No ensaio “Experiéncia”, que faz parte do livro “Reflexdes: a crianca, o brinquedo e
a educagao’, o filosofo e socidlogo aleméao, Walter Benjamin, afirma que:

Em nossa luta por responsabilidade enfrentamos um mascarado. A mascara do
adulto é a experiéncia. Ela é inexpressiva, impenetravel, sempre igual. Como contestar a
voz da experiéncia?, pergunta Benjamin. A crianga €, assim, receptaculo da experiéncia

10



de vida do adulto, pois ela nada sabe e s6 sabera quando adulta for.

Contudo, a experiéncia é algo que s6 tem sentido e significado a partir da vida de
cada um e de cada uma, pois pressupde histéria, vivéncia, afeto e relagao. Ela ndo é um
conteudo a ser acessado, ela € realizacao significativa do que aprendemos e apreende-
mMos em nossas trajetorias de vida. Benjamin cita o fildsofo alemao Friedrich Nietzsche
que afirma: cada um so vivencia a si mesmo.

Para além da experiéncia — que submete a infancia ao tempo do ser adulto — é pre-
ciso refletir sobre o ensinamento: o conhecimento compartilhado, a rememoracao e a co-
memoracao, os relatos e registros, as vivéncias cotidianas de subsisténcia, trabalho,
aprendizado, luta e conflito, os encontros e desencontros, as praticas de educacéo e cul-
tura, as ideias, os acervos, as historias, as narrativas.

Paulo Freire, educador brasileiro, de rica e generosa producéo teérica, de fala pro-
funda e amorosa €, para nos, referéncia fundamental: nos ensina que a leitura do mundo
precede a leitura da palavra e a leitura desta implica a continuidade da leitura daquele. E
esse mundo € apreendido na relagdo da crianga com o seu espaco de vida, com os vin-
culos que ai estabelece, com as pessoas que a rodeiam, com as palavras que homeiam
as coisas, que falam sobre sentimentos e pensamentos e que se desdobram em histérias
e memorias. Antes do conhecimento sistematizado e organizado do Mundo, o que se ex-
perimenta é o ensinamento que brota das miudezas da infancia: vento, chuva, poca, in-
seto, bicho, choro, colo, medo, espanto, riso, fome, descoberta, sono e sonho.

No livro “A sombra desta mangueira”, Paulo Freire nos conta que no quintal da casa
de sua infancia havia uma mangueira e foi ali, no espago mais proximo de sua vida diaria
que viveu seus brinquedos, suas leituras, sua escuta de tudo o que o rodeava: o vento
nas folhas da arvore, o abrigo da chuva, os bichos, as palavras escritas no chao de terra,
as coisas, as pessoas, 0s sentimentos, as perguntas.

Do quintal que abrigava a mangueira, ele saiu para descobrir a rua, os bairros, a
cidade, outras cidades, o pais, outros paises. Descobriu diferentes linguas e linguagens,
muitas pessoas também, numa caminhada onde o conhecimento de si se enlacava ao
conhecimento dos outros e do mundo que o cercava para se transformar em ensinamen-
to. Seu primeiro mundo foi o quintal de casa e, para ele, mesmo quando ja haviam se
passados anos, novos lugares, outras moradas, tantas vivéncias de palavras, coisas e
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Antes do conhecimento sistematizado ’
do Mundo, o que se experimenta € o
ensinamento que brota das miudezas da infancia.

pessoas, a imagem da mangueira Ihe surgia no pensamento para lhe falar da sua histo-
ria, feita de presencas, memorias, auséncias, aprendizados, partilhas, conflitos, acervo e
pertencimento. Para ele, o Brasil comegou a existir a partir de seu quintal. E para n6s?
Como e quando o Brasil comegou a existir?

O aprendizado escolar, no mais das vezes, é o das relagdes sociais a partir da fa-
milia, a qual se somam a vizinhanga, o bairro, a cidade, o estado, a regido, o pais, que se
transforma em patria e nacao, que se amplia em continente e que se alarga para se fazer
planeta. Por vezes, sdo, apenas, pontos marcados em uma régua imaginaria, etapas se-
guidas de aprendizado, onde o conhecimento é feito de programas curriculares e conteu-
dos pré-definidos, sublinhados pela disciplina, conformidade e institucionalidade. Onde,
nessa régua, encontramos nosso quintal? Como vivenciar o aprendizado que se realiza
como descoberta, com a liberdade de olhar o entorno com olhos de interesse e pergun-
ta?

Para além de marcacgdes curriculares, € preciso compreender que a casa, a rua, o
bairro, a cidade, o pais s6 podem ser entendidos a partir dos modos de viver e de narrar
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a proépria historia.

O pais nao € um territério desenhado em um mapa, delineado em fronteiras claras e
precisas. Um pais é seu territorio e seu povo, é feito de floresta e mangue, de concreto e
vidro, de areia e praia, de casa, rua, campo, roga, estrada, prédio, favela. Sdo lugares
onde se vive, que se constituem a partir da presenca de relevos fisicos, naturais e soci-
ais: coisas, seres, objetos, estruturas arquiteténicas, mas principalmente de pessoas, que
nao devem ser vistas como meras observadoras das paisagens que as rodeiam ou me-
ros transeuntes que seguem no caminho pendular da casa para o trabalho, do trabalho
para a casa.

E na experimentacdo de uma histéria feita de cotidiano e nas inimeras possibilida-
des de comunicacio e aprendizado nesse contexto — expressas na vida de cada um e de
cada uma — que sera possivel encontrar o pais e sua historia: patriménio narrativo feito
de registros, gestos, mensagens, guardados, momentos. Nessa trajetoria, vivenciamos o
espaco, o tempo, a palavra e vamos construindo nossos acervos de vida, nossas comu-
nidades narrativas, nossas formas de ser, existir, resistir e transformar: histérias compar-

tilhadas. Contamos nossas histérias para saber quem somos.

Esse é o subtitulo do livro de Alberto Manguel, ensaista, escritor e tradutor argenti-
no: “A cidade das palavras: as historias que contamos para saber quem somos.” Man-
guel, na introdugdo de seu livro, formula uma questdo: Por que estamos juntos? Para
respondé-la, segue o fio das narrativas, dado que as palavras que dizemos e que ouvi-
mos, as palavras que nos cercam em diferentes linguas e linguagens conformam aquilo
qgue nos fundamenta, “falam” de nés e sobre o0 mundo no qual vivemos. Somos contado-
res de histérias.

O tempo e o0 espaco de nossa vida cotidiana € permeado de relagdes significativas
que estabelecemos com as pessoas € as coisas que nos rodeiam: o tempo da vida e o
espaco habitado tornam-se perceptiveis no dia a dia em que se vive, em meio as nossas
comunidades narrativas pelas quais transitamos e onde estabelecemos lagos de convivio

e de pertencimento.

No ambito dessas comunidades narrativas, contamos nossas historias, estabelece-
mos relacdes, elaboramos praticas educativas, construimos acervos e patriménios edu-

cativos, culturais e simbdlicos em diferentes territorios onde compartilhamos vivéncias,
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ensinamentos e conhecimento.

Vivéncias individuais e coletivas. Conhecimento que € sempre um conhecimento do
eu, do outro, do nés e do mundo, mesmo quando nao se tenha clareza sobre essa rela-
¢ao, mesmo quando a sociedade parece ser, apenas, o lugar do trabalho produtivo, da
exploragao, da competigao infinda, da (falta de) ética do “mercado”. Mesmo quando a so-
ciedade parece ser constituida pelo simples somatorio de individuos que trilham, sozi-
nhos, o caminho para a riqueza e 0 sucesso — que no mais das vezes e para a maioria
nunca chegam, pois a meritocracia € uma falacia e a histéria linear e sem conflitos que é
assim desenhada n&o nos conta sobre quem somos e sobre quem queremos ser.

As relagcbes que estabelecemos na vida e em nosso entorno ddo substéancia ao co-
munitario, a coletividade onde se vive a histoéria: tempo e espaco cotidiano de nossas ex-
periéncias, nossos pensamentos, nossos sonhos, acervos, vontades e desejos. O indivi-
duo ndo se aparta do coletivo onde se insere e onde estabelece relacdes no decorrer de
toda a sua vida.

No livro citado acima, Manguel analisa a obra do escritor Alfred Ddblin que ele con-
sidera como um dos maiores romancistas do século XX. Ddblin, médico, romancista e
poeta alemao, entendia a linguagem como um ser vivo, pois € ela que apresenta a reali-
dade em todas as suas formas e perspectivas; trata da condicdo humana literal ou meta-
foricamente e, ao fazé-lo, nos revela ao revelar nossas angustias e anseios, nossos me-

dos e espantos, nossos desejos e alegrias, nossas duvidas e contradigdes.

A linguagem, segundo o escritor, explicita o fato e a razao de estarmos juntos: sozi-
nhos andamos, comemos, dormimos, respiramos, mas para falar precisamos dos outros.
N&o é possivel o contato com o outro sem que haja linguagem que é feita de palavras,
gestos, tato, simbolos, olhares, sentidos e imaginario. Por isso, endossamos a fala de
Doéblin quando diz que a linguagem é um modo de amar os que nos rodeiam, sejam pro-
ximos ou ndo. Amar nos define como seres humanos que se expressam através da lin-

guagem.

’ Amar nos define como seres humanos.
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A linguagem, desse modo, n&o é algo da ordem do utilitario, apenas no sentido de
existir para nomear os seres e as coisas, ela € mais do que isso, ela confere existéncia a
realidade: ela é um ato de evocagdo por meio de palavras e por meio daquelas versées
de acontecimentos reais que chamamos de historias, complementa Manguel.

A linguagem registra, de diversas maneiras, nossas experiéncias de vida e como
evocacgao torna presente a lembranga que é importante guardar. A memoria é trabalho, é
tarefa realizada por aquele ou aquela que recorda, sublinhando o que foi vivido, contado
e compartilhado. Tais historias permanecem porque tém a capacidade de dar sentido e
significado tanto a histéria em si, como a propria vida dos que as contam.

Guardamos, preservamos, evocamos para falar de nés e de nossas histérias com-
partilhadas no contexto de nossas comunidades narrativas, onde as experiéncias comu-
nicaveis — lembrando Walter Benjamin — ainda tem lugar para acontecer na relacéo entre
pessoas, saberes e acervos individuais e coletivos. Pluralidade que fundamenta um patri-
monio de narragao e conhecimento que se vai construindo na historia de uma pessoa, de
sua familia, vizinhanga, comunidade, cidade e que se amplia na histéria do pais e do seu
povo, de outros povos e na histéria da humanidade como um todo.

Vivemos em uma sociedade acelerada pela técnica e por instrumentos cada vez
mais sofisticados de comunicacédo e informacao. As experiéncias compartilhadas pare-
cem perder sua substancia afetiva, seu valor como histéria de vida em uma sociedade
onde a vida segue em repeticdo, barulho e siléncio; onde muito se diz. Mas, o que sera
que permanece depois daquilo que foi dito, da sucessao de noticias divulgadas no ultimo
minuto, da sequéncia de fotos e videos postados em nosso feed? Essa historia, essa me-
moria, construida em nossas redes sociais, parece prescindir de todos nds. Interagem e
somam-se os individuos, contabilizados como seguidores e como produtores de um con-
teudo a ser consumido, polemizado, descartado e esquecido e que, importante lembrar,
multiplica o ganho financeiro das plataformas digitais e o seu poder social, politico, eco-
ndémico e simbdlico.

O individuo tende ao isolamento e a experimentacido de sua coletividade como mo-
mentos que se realizam como instantadneos capturados em seus trajetos diarios ou posta-
dos — como som, imagem e texto — nas redes sociais. A informacgéo se confunde com o
conhecimento: € um instantaneo, ndo o acervo. E a superficie, ndo a profundidade. E
preciso um tempo lento, amplo e largo, uma reflexdo profunda para que o saber se cons-
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trua, para que o conhecimento de si, dos outros e do mundo tenha espaco para aconte-
cer. Esse tempo é o tempo das comunidades narrativas, da troca de afetos e ideias, da
polémica, do conflito e da indignacdo que se desdobram em luta e resisténcia, ndo em
vazios e violéncias expressos numa Unica forma de entender o mundo e vivencia-lo. E
preciso escuta e dialogo para que haja sentido de comunidade, pois, na verdade, nao vi-
vemos apenas no singular. Nés somos plurais.

Numa sociedade pautada pela informacéo, influenciada e dominada por grandes
corporagdes cujos interesses econdmicos implicam na manutengao de caréncias, exclu-
sdes e desigualdades, somos destinados a sermos seres sem memoria que perdem nao
s6 o sentido da Histdria de seu pais ou povo, mas o sentido de sua proépria historia?

Num belo e instigante livro, “Memoéria e Sociedade: lembrangas de velhos”, a Prof?
Ecléa Bosi relaciona Histéria e Memoria para nos fazer refletir sobre uma sociedade que
exclui ou apaga as lembrancas e as historias de vida e, ao fazé-lo, destréi os espagos de
narragao, substituindo-a pela comunicagao de massa, transformando o conhecimento em

informacao:

(...) a informagé&o so6 nos interessa enquanto novidade e so tem valor no instante em
que surge. Ela se esgota no instante em que se da e se deteriora. Que diferente a narra-
c¢do! Nao se consuma, pois sua forga esta concentrada em limites como a da semente e
se expandira por tempo indefinido, afirma, relembrando Benjamin.

A memoria €, segundo ela, uma ponte entre o passado e o presente e, nos lem-
bra que os seres humanos sdo uma comunidade de destino: nascem, crescem, envelhe-
cem e morrem. Suas histérias de vida que ndo se apagam quando a vida se finda, pelo
contrario, elas permanecem nos testemunhos e relatos dos que aqui ficam. Nesse senti-
do, a memodria € uma evocacgao, ela traz ao presente aquilo que importa guardar: o que
fica é o que significa. Os fios da narragdo nos conduzem — através das vivéncias que se
realizam no contexto de nossas comunidades narrativas — a construir um acervo signifi-
cativo que ira possibilitar a compreensao da Histéria que é sempre feita de historias vivi-
das, contrapondo-se a uma Historia escrita pelos interesses dos que dominam.

Paulo Freire afirmava: fazer a Histéria é estar presente nela e ndo simplesmente
nela estar representado. E transforma-la com sua voz, seus sonhos, seus direitos e von-
tades. Assim fazendo, vamos construindo o conhecimento de nés mesmos, dos outros e

do mundo ao redor e, assim, a Historia que se realiza no miudo do cotidiano se faz pre-
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senca e acao, luta e resisténcia, trabalho, cultura, aprendizado, ensinamento e partilha.
Histdria vivida através de nossos afetos.

O afeto, para nds, é uma categoria politica de transformacéo social ndo no sentido
de um sentimento de amorosidade idilica e altamente subjetiva; afeto como aquilo que
em diferentes momentos de nossa vida cotidiana responde a pergunta: o que nos afeta?
Amor, raiva, indignagao, medo, desalento, companheirismo, solidariedade, desejo, vonta-
de. Tudo aquilo que nos move e que conforma nossa experiéncia de vida. O amor n&o é
emocao, tdo somente, é afeto e concretude, é acdo, tal como afirma bell hooks: o amor é
0 que o amor faz. Nesse sentido, falar de amor pode ser algo revolucionario num tempo
em que o individualismo nos afasta de nossa coletividade, onde a vida é tragada como
uma linha reta em busca do sucesso e da riqueza financeira. O sistema capitalista se es-
trutura numa sociedade feita de individuos, onde os lagcos espaco-temporais parecem es-
tar rompidos, onde palavras como pertencimento, pluralidade, narratividade, ancestralida-

de ndo tem lugar para existir.

Pensar o afeto dessa forma, em sua substancia politica e social nos traz de volta a
necessidade que temos de nos expressar através da linguagem e a caracteristica profun-
damente humana da necessidade do outro para falar de si e das coisas e pessoas que
Ihe rodeiam. Falar de afetos plurais e olhar o mundo com olhos de interesse e pergunta.
Partilhar o saber e o fazer, a terra e o pdo. A preservagao e a partilha de nossas historias

e memorias sdo acdes transformadoras.

A preservagao e ’
a partilha de nossas
historias e memorias sao
acoes transformadoras.
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Veias abertas da América Latina:
o colonialismo encobriu nossa ancestralidade

Por muitas centenas de anos, os europeus acreditavam que o mundo era formado
por trés territérios distintos: a Asia, a Africa e a Europa. Com o fim da Idade Média, com a
formacao dos Estados Nacionais, com as Grandes Navegacdes e com todo o conheci-
mento produzido e difundido no contexto do Renascimento — movimento politico, econd-
mico, cultural e cientifico que abrangeu o periodo entre os séculos XIV e XVII —, a visédo
sobre esse Mundo, seus contornos fisicos, econdmicos, politicos e simbdlicos mudou.

E essas mudancgas se concretizaram em mapas que desenharam nao sé as novas
fronteiras do mundo, como sublinharam a agdo humana nesse empreendimento de con-
quista e expanséo, de ampliagao e divulgagao do conhecimento produzido sobre os se-
res humanos, sobre os animais, os mares, as terras, as montanhas e florestas, os solos,
0s rios, os objetos, os territdrios, as culturas, as linguas, as diferentes formas de expres-
sdo artistica, o céu, os planetas e as estrelas. O homem era, agora, o centro do mundo.

Em 1507, no contexto desse longo processo de grandes transformacdes, Martin
Waldseemdller, humanista e cartografo alemao, desenhou um mapa considerado um
marco da cartografia mundial. Nele, o mundo estava dividido em quatro partes: Asia, Afri-
ca, Europa e América. Foi a primeira vez que o novo continente, o Mundus Novus, apare-
cia em um mapa. O mapa de Waldseemililler, como ficou conhecido, foi resultado do tra-
balho de um conjunto de especialistas reunidos numa pequena cidade francesa proxima
da Basileia, na Suica, e de Freiburg, na Alemanha. A cidade de Saint-Dié-des-Vosges,
na regiao da Lorena, era um ponto de encontro dindmico da regido, lugar de passagem e
ao mesmo tempo de proximidade dos centros de producao de conhecimento e do poder
politico e econémico.

Martin Waldseemduller e Mathias Ringmann, entre outros, desenharam o mapa e o
publicaram junto ao livro intitulado “Introducdo a Cosmografia”. O mapa e o livro que o
explicava ndo sé apresentavam o novo continente, “recém-descoberto”, indicando suas
possiveis fronteiras e contornos, mas indicava também as mudangas ocorridas nas no-
cdes de tempo e espaco: o mapa planificado que devia ser recortado e colado em um
globo era uma afirmacéo de que a Terra era redonda. A imagem de Deus, desenhada no
alto do mapa, comum até entdo, estava ausente. Presentes as figuras de Ptolomeu —
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matematico e cartografo grego que, no século Il a.C. formulou a Teoria Geocéntrica, co-
locando a Terra no centro do Universo - e de Américo Vespucio, a quem os cartégrafos
atribuiam a descoberta do Novo Mundo, a América: nome dado ao territério em sua ho-
menagem, ele que era um navegador e cosmografo italiano, que explorava esse “novo
mundo” em nome dos reis de Portugal e Espanha.

Esse mapa meticuloso e de grandes dimensdes apresentava a América ao mundo.
O territério ali desenhado era a América do Sul que aparecia, tal como nos mapas atuais,
cercada por agua — 0 que causa espanto ja que os europeus soO teriam descoberto o
Oceano Pacifico em 1513. Sinalizando no mapa o nome América, os cartografos sinaliza-
vam, também, a veracidade das cartas de Américo Vespucio que tratavam sobre o Mun-
dus Novus. Numa dessas cartas, enviada a Lorenzo di Pierfrancesco dei Medici, o cos-
mografo italiano, natural de Florenga, cujo nome batiza a regido “descoberta”, escreve:

Nos dias passados, muito amplamente te escrevi sobre meu retorno daquelas no-
vas regidées que — por mando desse serenissimo rei de Portugal, a sua custa e com a sua
frota — procuramos e encontramos, as quais é licito chamar de Novo Mundo, porque ne-
nhuma delas era conhecida dos nossos maiores; porque é coisa novissima para todos os
que ouviram [falar] delas; e porque isso excede a opinido de nossos antepassados, pois
a maior parte deles diz que, aléem da linha equinocial e para o meridiano, ndo ha conti-
nente apenas mar, que chamam de Atléntico. E, se alguns deles afirmaram que ali havia
continente, negaram — por muitas razées — que aquela terra fosse habitavel. Todavia, es-
sa ultima minha navegagéo constatou que essa opinido dele é falsa e totalmente contra-
ria a verdade, ja que encontrei naquelas partes meridionais um continente habitado por
mais numerosos povos e animais do que na nossa Europa, ou Asia, ou Africa.

Em outra carta, enviada Ao llustrissimo Renato, Rei de Jerusalém da Sicilia, Duque
de Lorena e de Bar, Vespucio narra sua jornada:

A viagem transcorreu de tal modo que em apenas 27 dias chegamos a certa terra
que julgamos firme, distante cerca de mil léguas das ilhas da Grande Canaria, fora do
que esta habitado na zona torrida, fato que se evidenciou certo, porque, conforme todos
os instrumentos mostravam, o polo setentrional se elevava 16 graus acima do horizonte
desta terra e 75 graus a ocidente das ilhas da Grande Canaria. Neste local, langcadas as
ancoras, aportamos nossa frota a léegua e meia da costa e, com alguns batéis, providos
de armas e gente, atingimos a praia propriamente dita. Assim que ali chegamos, perce-
bemos inumeravel quantidade de pessoas nuas caminhando, o que nos tocou de ndo pe-
quena alegria, pois todos eles, que estavam nus, pareciam também estar admirados por
nossa causa, porque, segundo penso, nos viam vestidos e de aparéncia diversa da sua.
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E continua mais adiante:

Ao amanhecer do dia sequinte, na praia vimos outra vez infinita multiddo de homens
e mulheres carregando consigo seus filhos, e percebemos que haviam trazido todos os
seus utensilios, como se dira adiante no lugar oportuno. Muitos deles, mal nos aproxima-
mos da terra, langcaram-se ao mar e, como sdo eximios nadadores, vieram nadando até
nos a distancia de um tiro de besta. Acolheram-nos muito humanamente e misturaram-se
conosco com grande despreocupag¢éo e confianga, como se ja nos houvéssemos encon-
trado antes e mantido por muito tempo relagées frequentes de igual para igual, o que nos
encheu entdo de ndo pequeno contentamento.

Muita polémica cercou a “descoberta” do Novo Mundo como obra de Américo Ves-
pucio ou de Cristévdo Colombo — que acreditava ter chegado as bordas da Asia e ndo
em um novo continente. Alguns estudiosos consideraram as primeiras cartas de Vespu-
cio sobre o Novo Mundo como documentos apdcrifos, ficticios. Sua experiéncia como na-
vegador, sua erudigdo, a poténcia da sua narrativa, os estudos prévios sobre astronomia
e cartografia, as histérias de navegadores e a mitologia relacionada a existéncia desse
novo territério, tudo isso, poderia muito bem ter servido de fundamento a sua escrita,
dando-lhe condi¢cdes de descrever a regiao — a América — mesmo antes de ter aportado
aqui. O Novo Mundo ja existia no pensamento de pensadores, navegadores e explorado-
res muito antes de ter sido encontrado. Numa certa medida, sua busca, conquista e ex-
ploracdo sempre foram os objetivos de um empreendimento de multiplas caracteristicas:

econdmicas, politicas, religiosas, culturais e simbdlicas.

Voltemos ao mapa de Waldseemdller. A segunda carta de Américo Vespucio, ende-
regada ao Duque de Lorena, consta do conjunto formado pelo livro — “Introdugédo a Cos-
mogonia” —, o globo e o mapa. A presenca da carta do cosmoégrafo e navegador, como
que sublinhando e confirmando a homenagem feita — o Novo Mundo passa a ser reco-
nhecido como América — causa mais do que polémica, provoca indignagao em parte da-
queles que consideravam Colombo o verdadeiro descobridor do mundo que até entéo
era desconhecido da maior parte dos habitantes da Europa.

O Novo Mundo ja existia.

[ ———

20



O livro “A Quarta Parte do Mundo: a corrida aos confins da Terra e a épica histéria
do mapa que deu nome a América”, do jornalista e pesquisador Toby Lester, destaca tan-
to as questdes, implicacdes e polémicas em torno do “batismo” da América, como a pré-
pria existéncia do mapa de Waldseemdliller e seu valor histérico. O mapa impresso em fo-
lhas, como um planisfério, talvez seja o primeiro mapa a retratar o mundo, com os conti-
nentes e oceanos, tal como o conhecemos hoje. O livro, atribuido a Waldseemdliller e
seus companheiros, assim o descreve:

O globo, certamente, limitei em tamanho. Mas o mapa é maior. Assim como os fa-
zendeiros em geral demarcam e dividem suas fazendas por linhas de fronteira, assim nos
empenhamos em marcar oS principais paises do mundo com os emblemas de seus go-
vernantes. E (comegando por nosso proprio continente) no meio da Europa colocamos as
aguias do Santo Império Romano (que governa os reis da Europa), e com a chave (que é
o simbolo do Santo Padre) envolvemos quase toda a Europa, que reconhece a Igreja Ro-
mana. A grande parte da Africa e uma parte da Asia identificamos com meias-luas, que
sdo emblemas do supremo sultdo da Babilbnia, senhor de todo o Egito e de parte da
Asia. A parte da Asia chamada Asia Menor nés cercamos com uma cruz cor de agafrdo
Jjunto a um ferrete, que é o simbolo do sultdo dos turcos, que governa a Citia deste lado
dos Himalaias, a maior das montanhas da Asia, e a Citia sarmata. A Citia asiatica marca-
mos com &ncoras, que sdo os emblemas do grande tartaro Khan. A cruz vermelha sim-
boliza Preste Jodo (que governa as Indias ocidental e oriental e reside em Biberith); e fi-
nalmente, na quarta parte do mundo, descoberta pelos reis de Castela e Portugal, colo-
camos os emblemas destes soberanos. O que nao deve ser ignorado é que marcamos
com uma cruz locais rasos no mar onde se pode temer naufragios. Com isso encerra-
mos.

Um mapa n&o € a realidade em si; € uma representacao do que existe e mais do
que isso € uma das formas de conceber e compreender aquilo que ali é retratado. Um
mapa também contribui para uma visdo de mundo: € um documento histérico de uma
época, mas também é um monumento, € uma construcao, € uma forma de ensinamento.
Desse modo, o mapa € um instrumento da politica, ndo s6 porque desenha os paises e
nacdes em suas fronteiras, mas porque ao desenha-los também, simbolicamente, de-
monstra os contornos das estruturas de poder que os fundamentam.

O Mundo existente, entdo, era posse ou propriedade dividida, em linhas imagina-
rias, entre seus “donos” e, mesmo que no mapa em questio os senhores do Oriente, que
dominavam parte da Africa e da Asia, fossem nomeados — como o sultdo da Babilénia ou
o Grande Khan —, o desenho destacava o lugar da Europa que ocupava a posi¢ao central
do mesmo. Acima do mapa, o norte, de onde o verbo nortear, cujo significado é: encami-
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nhar em direcédo ao norte. E no sentido figurado: guiar-se numa direcdo moral, intelectual,
profissional. A orientacdo é dada pelos que ocupam o norte, o centro do mapa. Amplian-
do o pressuposto renascentista de que o homem ocupava o centro do mundo, 0 mapa
indicava que esse homem era o homem branco europeu e que o mundo era seu por di-
reito. Seu olhar abarcava todo o mundo, sua vontade Ihe ampliava os horizontes, seu co-
nhecimento lhe proporcionava possibilidades de expansédo e conquista, de mares, terras
e gente.

Para além da polémica que cercou o nome do Novo Mundo, para além das ques-
tdes acerca das cartas de Américo Vespucio ou das viagens de Colombo, mais do que as
consideracdes de diversos estudiosos e pesquisadores sobre o mapa de Waldseemuller
e, por fim, para além do fato de que esse mapa diminuiu de importancia e valor com o
passar do tempo e que outros cartdégrafos desenharam os limites do mundo de forma
considerada mais precisa e mais representativa do que havia ali, 0 mapa que batizou a
Ameérica nos encaminha para uma reflexdo sobre um longo periodo da histéria da huma-
nidade, transbordante de conhecimento sobre os seres e seus territorios, sobre o planeta
e o0 Universo, sobre a vida, a arte e tantas outras formas de expressao.

A pulsdo desse movimento de expansado do conhecimento e das descobertas que
dai decorreram se estruturou, também, como expansao territorial, politica, econémica e
cultural. Se estruturou como uma pratica de conquista, violéncia e opressao contra dife-
rentes povos. Essa expansdo colonial se desdobrou em praticas histéricas de subjuga-
¢cao e desumanizacdao. Como processo histérico de formacao do sistema capitalista, ela
alinhavou barbarie e miséria para atingir uma etapa mais “elevada” do sistema politico,
econdmico e social vigente, cujas consequéncias vivemos até hoje na América Latina,
como uma das regides da “periferia” do mundo.

O colonialismo ndo s6 encobriu nossa ancestralidade, ele também destruiu, des-
qualificou ou apagou saberes e modos de vida e se desdobrou em opresséo e dependén-
cia que permanecem sob diferentes formas nas sociedades que vivenciaram esse passa-
do colonial.

O mapa que “batizou” a América, assinalou essa terra sob os emblemas dos sobe-
ranos de Espanha e Portugal. Ndo estdo ali escritos, ou sequer indicados, os nomes pe-
los quais os povos originarios, que habitavam o continente ha milhares de anos, chama-
vam seu territorio. Muito pelo contrario, sdo nomes apagados da Historia, propositalmen-
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te esquecidos e desconsiderados para que o processo de conquista do Novo Mundo fos-
se entendido como um processo de expansao fundado na racionalidade, na ciéncia, na
superioridade dos conquistadores, no desbravamento de novos territorios para que o
nascente sistema capitalista florescesse em riqueza e poder concentrado nas maos de
poucos.

No mapa de Waldseemdller, o nome dado a um continente habitado — invadido, e
nao descoberto —, tornado existente pela chegada dos europeus em suas terras, nos indi-
ca a preponderancia de uma visdo de mundo hegemonica e excludente que se torna uni-
ca: os do “norte” dominam os do “sul” e Ihes impdem um modo de enxergar ndo so o que
Ihes rodeia, mas a si mesmos. O Novo Mundo que “surgiu” em 1492, desenhado pela pri-
meira vez no mapa que lhe dava um nome, era feito de disparidades: vida e morte, con-

quista e derrota, riqueza e miséria, construcao e exterminio.

Ja falamos aqui que a linguagem néo € algo da ordem do utilitario. Ndo somos se-
res de linguagem porque a utilizamos para nomear as coisas, a n0s mesmos, 0s outros e
0 que nos rodeia. A linguagem € um dos fundamentos da realidade. De certo modo, ela a
institui, lhe da contornos, cria versdes sobre o acontecido e sobre as experiéncias de vi-
da. Por meio das palavras, falamos sobre nds, sobre os outros, sobre nosso entorno, so-

bre o mundo onde vivemos e os modos como 0 compreendemos.

A historia da América comeca — para os que se consideram seus descobridores ou
para aqueles que comemoram suas fagcanhas — com um ato que nomeia um lugar, ao
mesmo tempo que evoca uma conquista. Desse modo, € a representagdo de um projeto
que encobre toda a historia e vivéncia dos povos que ocupavam esse territorio ha milha-
res de anos antes desse “batismo”. E ao encobrir, busca apagar ou diminuir seu valor,
menosprezando suas historias, destruindo seus corpos, seus costumes, suas linguas,
sua riqueza comunitaria, a poténcia de seu pensamento filoséfico e cultural.

Como contraponto a tal projeto e como nome que autodesigna os povos originarios
desse continente, surge Abya Yala:

Abya Yala vem sendo usado como autodesignagé&o dos povos originarios do conti-
nente como contraponto a América, expressdo que, embora usada pela primeira vez em
1507 pelo cosmologo Martin Waldseemdiller, s6 se consagra a partir dos finais do século
XVIII e inicios do século XIX (...). Muito embora os diferentes povos originarios que habi-
tam o continente atribuissem nomes proprios as regibées que ocupavam — Tawantinsuyu,
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A histéria da América comeca com um
ato que nomeia um lugar, a0 mesmo
tempo que evoca uma conquista. — wem—

Anauhuac, Pindorama — a expressdo Abya Yala vem sendo cada vez mais usada pelos
povos originarios do continente objetivando construir um sentimento de unidade e de per-
tencimento.

O geografo e professor Carlos Walter Porto-Gongalves, pesquisador e estudioso da
Geografia Social, aprofundando-se nos temas dos conflitos sociais, territério e territoriali-
dade, colonialidade e justica social, entre outros, € o autor do artigo “Entre América e
Abya Yala — tensdes de territorialidades” que nos ajuda a compreender essa questio.

Abya Yala, na lingua do povo kuna, significa terra madura, terra viva, terra em flo-
rescimento e € um nome que se coloca como substituto do nome América, pressupondo
mais do que uma troca de substantivos, mas a ag¢ao politica e simbdlica dos povos latino-
americanos na luta por dizer a sua palavra e contar a sua historia a partir de sua visao de
mundo, contra-hegemodnica. O povo kuna — como nos conta, o professor Carlos Walter —
€ originario do norte da Coldmbia e vive, atualmente, na costa caribenha do Panama.

O nome Abya Yala, assim, se inscreve na luta politica dos povos originarios do con-
tinente ndo so6 relacionada a sua existéncia, e a sua historia, mas, relacionada, também,
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a luta pela terra, pela agua, pelo seu patriménio fisico, cultural e simbdlico, como cami-
nho de possibilidade de uma vida vivida em plenitude. Abya Yala, portanto, tem um senti-
do politico. O professor afirma:

Junto com Abya Yala ha todo um novo léxico politico que também vem sendo cons-
truido onde a propria expressdo povos originarios ganha sentido. Essa expresséo afirma-
tiva foi a que esses povos em luta encontraram para se autodesignarem e superarem a
generalizagdo eurocéntrica de povos indigenas. Afinal, antes da chegada dos invasores
europeus havia no continente uma populagdo estimada entre 57 e 90 milhées de habitan-
tes que se distinguiam como maia, kuna, chibcha, mixteca, zapoteca, ashuar, huaraoni,
guarani, tupinikin, kaiapo, aymara, ashaninka, kaxinawa, tikuna, terena, quéchua, kara-
jas, krenak, araucanos/mapuche, yanomami, xavante, entre tantos e tantas nacionalida-
des e povos originarios desse continente.

A Europa, que expandiu seus dominios pela Asia, Africa e América, sé se tornou
relevante justamente por conta dessa expansdo. O mundo moderno € uma construgao
cujas fundagdes tém relag¢des profundas e estreitas com o colonialismo. A Europa tornou-
se uma regidao central e preponderante quando incorporou, pela violéncia, os recursos
fisicos, humanos e culturais dos povos de Abya Yala. Colonialismo que avancgou sobre
corpos e mentes e que, ainda hoje, em seus desdobramentos, se explicita no valor dado
ao individuo, a propriedade privada, a concentracdo de renda e riqueza, de onde decor-
rem o racismo, a misoginia, a xenofobia e tudo aquilo que separa, exclui e submete. Nes-
se contexto, a nocéo de individuo supera a de comunidade e dessa forma se perdem os
lacos de pertencimento, se perde o préprio sentido da historia.

O colonialismo é um processo que se pode contabilizar em numeros. No livro “Abya
Yala! — genocidio, resisténcia e sobrevivéncia dos povos originarios das Ameéricas”, do
cientista social Marcelo Grondin e da educadora popular Moema Viezzer, encontramos
dados que nos chocam e nos levam a indignagéo, quando ndo a tristeza. Os pesquisado-
res apresentam um quadro assustador, pois constatam que o maior genocidio da historia
humana aconteceu aqui, no territorio americano, com 70 milhdes de vitimas. O quadro
indica que na regido do Caribe, em 1492, quando da chegada dos colonizadores , viviam
4 milhdes de pessoas. Esse € o numero das que morreram como consequéncia desse
processo. No México, em 1600, viviam 25 milhdes de pessoas; 23 milhdes morreram
apods a chegada dos europeus. Na regido dos Andes, eram 15 milhdes; 14 milhdes foram
mortas. No Brasil, em 1500, eram 5 milhdes de habitantes de diferentes etnias, com dife-
rentes linguas, culturas e modos de vida que ocupavam um grande territério sem frontei-
ras, nem donos. Desses, 4 milhdes foram dizimados. Nos Estados Unidos, em 1607, vivi-
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am 18 milhdes de pessoas, conformando diferentes comunidades originarias; 16 milhdes
foram exterminadas.

No territorio invadido — e ndo “descoberto” — grupos humanos, povos e etnias intei-
ras foram mortos ou destruidos. O genocidio que é resultado direto do empreendimento
colonial é a elaboracéo da pretensa superioridade do homem branco e europeu que dita-
va o destino do outro, pelo jugo ou pela morte — indigena num primeiro momento e negra,
mais adiante, quando do aprofundamento do sistema colonial de exploragdo, baseado no
latifundio, na monocultura e na mao de obra escrava.

Nao s6 de corpos as mortes foram feitas. O pensamento, o conhecimento, as ex-
pressdes culturais dos povos indigenas e do povo negro africano também foram aniquila-
dos num processo que se realizou como apagamento dos saberes, das narrativas, do co-
nhecimento filoséfico, do sistema de crengas desses povos invadidos em seus territorios
ou sequestrados de suas terras, escravizados, apagadas suas origens, substituidos seus
nomes, subjugados seus corpos, impondo-lhes lingua, religido, cultura e modos de vida
que nada tinham de seu. A morte, assim, também se realizava no espaco do simbdlico e
da producdo do saber, imposta, literalmente, a ferro e fogo, pelo branco colonizador —
dando relevancia e proeminéncia a sua cultura, modos de vida e visdo de mundo. A vio-

Iéncia fisica se ampliou em violéncia simbdlica.

Nessa histéria de longa duragdo, quando Abya Yala — a Terra Viva - foi tornada
América e quando Pindorama foi tornada Brasil, a lista de nossas tragédias, passadas e
presentes, € imensa: humanas, sanitarias, ambientais, politicas e sociais. O tragico que
insiste em existir em nossa historia desde tempos que se perdem em nossa memaoria nao
pode ser compreendido como uma quantidade, como numero frio e abstrato, como algo
que afeta apenas os diretamente envolvidos na tragédia como uma desventura ou um in-
fortunio. Ele tem a ver com uma histéria que comega muito antes do “descobrimento” e
da qual pouco sabemos. Ele tem a ver com nosso passado colonial e com o apagamento
da cultura e da vivéncia dos povos que sao nossos ancestrais. Cultura e vivéncia expres-

sa em nossa lingua, em nossas historias, em nossos modos de ser e de existir.

O colonialismo encobriu nossa ancestralidade, as histérias dos povos dos quais so-
mos herdeiros, povos que tém nome, rosto, histéria, memdria, conhecimento e ensina-
mentos. Precisamos deixar de contar nossas tragédias como numeros, precisamos que

elas ecoem como chamamento e indignagédo para que seja possivel pensar em transfor-
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macao, naquilo que responde as questdes fundamentais sobre quem somos e quem que-
remos ser como brasileiros e latinoamericanos — herdeiros, também, dos povos de Pindo-
rama, Africa e Abya Yala.

O livro “As Veias Abertas da América Latina”, do escritor uruguaio Eduardo Galea-
no, narra essa tragica jornada de um territorio invadido e dividido para ser partilhado co-
mo banquete entre os invasores. Galeano sublinha questdes importantes para a compre-
ensao do que é a Histdria feita de um passado que ndo ecoa em nossos ouvidos nem re-
verbera em nossos coragdes, muito pelo contrario. Pois essa Histéria que € definida em
linha do tempo, endossada por pilhas de documentos, guardada junto a objetos encerra-
dos em arquivos e museus, pretende ser a historia de todos, quando, na verdade €, ape-
nas, uma forma de conta-la:

Estuda-se historia como se visita um museu; e essa cole¢cdo de mumias é uma frau-
de. Mentem-nos o passado como nos mentem o presente: mascaram a realidade. Obriga
-se 0 oprimido a ter como sua uma memoria fabricada pelo opressor, alienada, disseca-
da, estéril. Assim ele havera de resignar-se a viver uma vida que ndo é a sua como se
fosse a unica possivel.

A Historia se tece na vida de cada um e de cada uma e tem a ver com o miudo do
cotidiano, com comunidades narrativas, com a linguagem que articula nossos afetos,
com as expressdes de nossa cultura, com nossos lagos de pertencimento. Estuda-se
Histéria para que se busque no passado a compreensao do tempo presente, e que ao
fazé-lo possamos evocar — ou seja tornar presente — aquilo que tem significado para nés.

O colonialismo encobriu nossa ancestralidade. s
eS|

Nossas historias e nossas memorias ndo sdo marcas desenhadas em traco que se-
gue apenas uma diregao, elas resultam de trajetérias onde vivenciamos afetos: alegria,
medo, dor, raiva, incbmodo, prazer, indignacao, desalento, amor, esperancga, coragem,
devogédo que se desdobram em riso, lagrima, fé, luta, preconceito, exclusédo, opressao,
discriminagao, ou seja, tudo aquilo que constitui a vida em seu cotidiano.

Para nos, nomear o territério da América Latina como Abya Yala e o Brasil como



Pindorama é representa-lo como espaco habitado, no passado e no presente. Espaco
pulsante de vida e cultura, lugar das histérias que se contam no miudo do cotidiano e que
se tornam acervo e patriménio no contexto e nas praticas — politicas, educativas, cultu-
rais e simbdlicas — de multiplas e diferentes comunidades narrativas.

Desse modo, contar a histéria de Abya Yala e de Pindorama, do ponto de vista das
historias vividas, é valorizar o legado dos povos sementes dos quais somos herdeiros e,
mais que isso, € honrar os que morreram na luta pelo seu territorio, na preservacao de
sua cultura e de seus modos de vida. As historias, memorias e palavras que persistem
em nossa vida e em nosso vocabulario falam de nés e dao significado ao que somos co-
Mo povo: povo brasileiro, povo latinoamericano, “povo novo”, povo amefricano.

Somos muitos.

Estuda-se Historia para que
se busque no passado a
compreensao do tempo

presente. ——
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Um lugar muito distante do centro do mundo:
saberes que ocupam as margens

Mapas, cartas, diarios, desenhos, imagens, objetos, relatos, testemunhos. Durante
séculos, esses materiais foram se constituindo em colegdes histéricas e museoldgicas,
deixando de ser algo produzido socialmente no ambito da vida cotidiana para se transfor-
mar em patriménio a ser guardado e preservado. Mas o que se guarda? Quais 0s pressu-
postos que definem o valor de um documento, pintura, ilustragcao ou artefato como algo a
ser guardado, preservado e divulgado como bem historico ou cultural, representativo de
uma sociedade?

No livro “Ha uma gota de sangue em cada museu”, 0 museologo, cientista social e
poeta Mario Chagas, se inspira na frase, ha uma gota de sangue em cada poema, do seu
xara Mario de Andrade — escritor, musicologo e também poeta —, para dizer:

A possibilidade da parafrase ancora-se no reconhecimento de que ha uma veia poé-
tica pulsando nos museus e na convicgdo de que tanto no poema quanto no museu ha
“um sinal de sangue” a lhes conferir uma dimensao especificamente humana. Este “sinal
de sangue” é também um inequivoco sinal de historicidade, de condicionamento espacgo-
temporal. Admitir a presenga de sangue no museu significa também aceita-lo como are-
na, como espacgo do conflito, como campo de tradicdo e contradigcdo. Toda a instituicado
museal apresenta um determinado discurso sobre a realidade. Este discurso, como é na-
tural, ndo é natural e compbe-se de som e siléncio, de cheio e vazio, de presenga e au-
Séncia, de lembrancga e de esquecimento.

O professor sublinha, assim, que o espaco museal, feito de documentos e monu-
mentos, ndo é um espago de neutralidade, sem significagao politica. Como lugar de cele-
bracdo da memoria, do culto ao passado feito de fatos, acontecimentos e pessoas exem-
plares, ele é também um lugar de contradigdes, pois se a memoaria preservada pode ser
usada como ferramenta de dominacéo, ela pode ter o sentido contrario, o da libertagcao,
pois a memoéria esta profundamente relacionada a histéria de cada um e de cada uma.
Ela ndo é feita somente de objetos guardados, mas de relagdes entre as pessoas e entre

elas e 0o mundo ao redor.

Em nossa compreensao e ampliando a questdo a partir do nosso ponto de vista, a
gota de sangue de que fala o Prof. Mario Chagas tem a ver com as nog¢des de existéncia
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e resisténcia. A vida em si e a vida vivida em meio a nossos grupos de convivio e de re-
feréncia, também é vivida em falta e exclusdao, em injustica e desigualdade, em excesso
material e (pseudo) superioridade. Ela tem vinculos profundos com estruturas sociais po-
liticas e econdmicas de poder. De outro modo, a vida tem a ver com a presenca, a voz e
a acado de homens e mulheres em suas lutas cotidianas, na capacidade que tém em dar
sentido e significado ao que os rodeiam, compartilhando suas historias, evocando suas
memoarias, construindo um acervo narrativo que esta presente em nosso lingua, em nos-
sa cultura, na pluralidade de nossas linguagens e afetos, em nossos modos de existir:
acervos feitos de vidas vividas ao longo dos séculos, que formaram o que hoje conhece-
mos como Brasil.

Se o0 mapa de Waldseemiller “batizou” a América, nossa “certiddo de nascimento”
foi a carta de Pero Vaz de Caminha a Dom Manoel, Rei de Portugal, dando conta do
“achamento” dessas terras que, no momento dessa escrita, ainda ndo se chamava Brasil.
A Carta do Achamento do Brasil, como & denominada, foi descoberta na Torre do Tom-
bo, em 1773, e é considerada um dos documentos mais valiosos do Arquivo Nacional de
Portugal e mais que isso, obteve o “Registro da Memodria do Mundo”, Programa da
UNESCO/Organizagao das Nagdes Unidades para a Educagao, a Ciéncia e a Cultura
que tem como objetivos a preservagao, o acesso e a conscientizagdo sobre a importan-

cia do patrimdnio documental mundial.

A Carta de Caminha, datada de 1° de maio de 1500, presta contas a El Rey da jor-
nada — iniciada no dia 9 de margo daquele ano, partindo da cidade de Belém, as mar-
gens do Rio Tejo — até chegar ao “Novo Mundo”, em 22 de abril. Escrivédo da frota co-
mandada por Pedro Alvares Cabral, Caminha da seu testemunho, detalha o seu relato
em palavras escritas sobre o papel e, assim fazendo, registra sua visdo e sua compreen-

sdo0 sobre as terras, os ares e a gente desse mundo até entdo desconhecidos para ele.

Acervos feitos de vidas vividas ao longo
dos s¢culos, que formaram o que hoje
conhecemos como Brasil.
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A presencga do escrivao na expedigdo de Cabral a mando do Rei, também tinha co-
mo objetivo prestar-lhe informagdes detalhadas e avaliar o potencial econdmico e produ-
tivo das terras “descobertas”, pleiteando sobre elas a posse e o poder do reino portu-
gués, endossado por outro documento, assinado pelo Papa Alexandre VI em 1493: o
Tratado de Tordesilhas, que definia que o0 mundo e as novas rotas de navegagao seriam
divididos entre os Reinos de Portugal e Castela. Ndo € de se espantar, que a Carta de
Caminha hoje esteja guardada na Torre do Tombo no lugar destinado as inquiricdes, ou
seja, no lugar destinado aos documentos que definiam a situacdo dos bens e dos direitos
da Coroa Portuguesa.

A carta de Caminha ecoa em nossos ouvidos e reverbera, pois € conhecida e reco-
nhecida tanto como documento de grande valor como a descricdo mais detalhada de
uma descoberta. E temos noticia dela desde sempre, nas exposicdes dos museus, nos
textos dos livros didaticos, nas inumeras reproducdes que dela foram feitas. A Carta é o
som, o cheio, a presenca e a lembranca, para aqui tomarmos de empréstimo as palavras

do Prof. Mario Chagas.

Mas a Carta nao traz em seu texto, os nhomes pelos quais os povos originarios cha-
mavam seus territorios, a si mesmos, as coisas, as plantas, as aguas e os bichos ao re-
dor. A Carta de Pero Vaz de Caminha descreve o territorio e sua gente, mas néo os es-
cuta, ndo valoriza sua lingua, cultura, conhecimentos e modos de vida, a nédo ser como
estranhamento ou o olhar entre o maravilhado e o superior do estrangeiro. O valor se da
ao que é posse, ao que poderia implicar em riqueza, desenvolvimento e poder. Nesse

sentido, ela é o siléncio, a auséncia, o vazio e o esquecimento.

E, assim, como fato devidamente registrado, Pindorama se tornou Brasil e essa ter-
ra passou a existir para ser explorada por seus invasores. E foi chamada de muitos no-
mes: antes de 1500, era Pindorama — a Terra das Palmeiras, como era nomeada pelos
povos que aqui viviam. Os que foram assim descritos por Caminha:

A feicdo deles é serem pardos, maneira de avermelhados, de bons rostos e bom na-
rizes, bem-feitos. Andam nus, sem nenhuma cobertura. Nem estimam nenhuma coisa co-
brir nem mostrar suas vergonhas; e estado acerca disso com tanta inocéncia como tém
em mostrar o rosto.

Ao datar a Carta, o escrivao ja nomeia o territorio, sem considerar que ele ja tinha
um nome, uma histéria e um povo. No comeco da carta escreve Terra de Vera Cruz e no
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final dela registra llha de Vera Cruz, o que demonstra a dificuldade de determinar, na-
quele momento, suas reais dimensodes. E a terra — descoberta para uns, invadida para
outros — passou a ter, no seu nome e nas relagdes ai impostas, a cruz como um simbolo
preponderante. Mas essas primeiras designag¢des do “novo” territério ndo duraram muito
tempo. No ano seguinte, 1501, D. Manuel, El Rey, enviou Gongalo Coelho para a regiao
a fim de confirmar o “achamento”.

O navegador e explorador portugués, fez o reconhecimento pedido pelo rei e consi-
derou que a terra “descoberta” era muto grande para ser chamada de ilha. Passou a ser
nomeada, entéo, de Terra de Santa Cruz. Em 1503, Américo Vespucio — de quem ja fa-
lamos aqui — escreve uma carta a Lorenzo de Medici relatando suas viagens e dizendo
que essa regiao poderia ser chamada de Mundus Novus. Mais tarde, em 1507, a regiao
mais ampla passa a ser chamada América, pois Waldseemdiller a indicou assim em seu

mapa. Mas essa histéria nds ja conhecemos.

Com a noticia do descobrimento a se espalhar por Portugal e Espanha e mais além,
0s europeus também chamaram a regido de Terra Papagalli ou Terra dos Papagaios, o
que demonstrava que a exuberancia da natureza, o estranhamento frente a uma paisa-
gem tdo abundante e o interesse em suas riquezas eram o seu foco de atengdo. Em
1507, com a expansao do comércio do pau-brasil, esta terra passa a ser chamada de
Terra Brasilis ou Terra do Brasil.

Desde o inicio do processo de colonizagao do territério e pelos trinta anos seguin-
tes, o comércio do pau-brasil — a ibirapitanga ou arvore vermelha, como os indigenas a
chamavam —, cresceu em quantidade, aumentou em volume, tornando-se o principal pro-
duto a ser explorado na col6nia com vistas ao mercado europeu, gerando lucros para a
coroa portuguesa que contou nesse empreendimento com a mao de obra indigena no
corte e transporte das grandes toras de madeira para os navios em troca de objetos de
pouco valor. Em 1578, a regido era, também, conhecida como india Ocidental. Depois,
ja no século XIX o pais era o Brazil, assim mesmo, com essa grafia. Somente no século
XX, a polémica sobre a origem do nome e como escrevé-lo deixou de ser significativa e

nos tornamos Brasil.

Quem faz essa viagem através dos nomes do Brasil — e nos ajuda a compreender
as complexidades desse “batismo” — € o Prof. José Murilo de Carvalho, no ensaio “Brasil,
Brazil: sonhos e frustragdes”, escrito em 2006. Nele, o historiador nos esclarece que o
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ato de dar nome a regido néo foi algo simples e natural, pelo contrario, foi objeto de dis-
puta e questionamentos: Ao longo dos séculos XVI e XVII, ela [a regido “descoberta” pe-
los portugueses] foi batizada com varios nomes. A disputa sobre como grafar o nome
Brasil estendeu-se até o século XX. E até hoje se discute a origem do nome. Dificil imagi-
nar outro pais com tdo grande dificuldade de decidir até mesmo seu proprio nome.

O nome Brasil decorre do comércio do pau-brasil, da madeira vermelha que da inicio
a exploracéo das riquezas desse territorio ou teria a ver com a llha Brazil — uma das ter-
ras miticas cantadas em verso e prosa desde a ldade Média e que o imaginario europeu
de entdo considerava como o paraiso terrestre? A polémica se desdobrava, também, no
qgue se refere ao nome dos habitantes desse territorio: brasileiro era o comerciante de pau
-brasil, que também poderia ser designado como portugués brasileiro por atuar no mes-
mo comércio; os indigenas eram chamados de brasis e os europeus eram 0s portugue-
ses que nao queriam ser designados como brasileiros. Quem nascia no Brasil, que nao
fosse indigena ou negro, era chamado de portugués brasileiro.

E a terra — descoberta para uns,
invadida para outros — passou a ser
conhecida por muitos nomes.
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Durante esse longo periodo que comega no “descobrimento” e segue mesmo no pe-
riodo pos-Independéncia, eram variados os modos de chamar os habitantes desse territo-
rio: brasileiros, brasilienses, brasilianos, brasilicos. Na verdade, como nos ensina o Prof.
José Murilo de Carvalho: brasileiro era profissdo, o gentilico — ou seja, 0 modo de desig-
nar as pessoas de acordo com sua origem geografica — deveria ser, sem duvida brasilien-
se ou brasiliano.

Ao acompanharmos essa jornada de denominagdes e designacdes de um territério e
de um povo (seria melhor dizer: de um povo feito de outros povos), vamos nos dando
conta de que toda uma produc¢do conceitual, histérica e literaria a esse respeito parte de
uma visao de mundo que nao inclui nem as denominagdes, nem os saberes dos que aqui
viviam, também chamados pelos invasores de “negros da terra”. Os “brasis”, o0s
“brasilienses”, os “negros da terra” tiveram seu destino interrompido pela chegada dos eu-
ropeus que, embora em menor numero, foram extremamente violentos com os que se
dispusessem a enfrenta-los ou colocar-se contra o seu poderio e seu objetivo primordial
de explorar o Novo Mundo para o enriquecimento e o desenvolvimento do Velho Mundo.

Darcy Ribeiro, no livro “O Povo Brasileiro: a formacgao e o sentido do Brasil”, ao tratar
das matrizes étnicas do povo brasileiro, define esse momento da chegada dos europeus
em Pindorama como um conflito que se processou em varios niveis: como guerra bacteri-
olégica — ja que as populagdes nativas foram dizimadas pelas doencgas trazidas pelo ho-
mem branco; como disputa pelo territério, pelas riquezas naturais entendidas como recur-
sos a serem explorados objetivando o lucro externo, o que se contrapunha ao sentido
ecologico da vida e do pensamento desses povos originarios que se entendiam integra-
dos ao seu ambiente, em esséncia e consciéncia. No nivel social, o exterminio, a escravi-
zagao ou a guerra. No nivel econémico, alterou-se a relagdo entre o territério e o humano
que o habitava que passa a ser mercantilizada, pois a terra e seus recursos transformam-
se em produtos a serem consumidos, deixando de integrar um ambiente de vida compar-
tilhada.

Seguindo nas consideragdes feitas por Darcy Ribeiro nesse livro fundamental, ainda
ha mais um nivel que se apresenta no contexto desse conflito: o nivel étnico-cultural, on-
de uma etnia nova se vai configurando, seja na lingua, seja nos costumes, como um
“povo novo” que traz em si as matrizes dos povos indigenas, originarios dessa terra, dos
negros sequestrados, vindos da Africa e transplantados para um territério distante de su-
as origens e 0s europeus que aqui se instalaram.
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Darcy Ribeiro se propds, ao escrever “O Povo Brasileiro”, a tarefa de reconstituir es-
se processo, entendé-lo em toda a sua complexidade. Mas como fazé-lo? Onde estao as
fontes e os testemunhos dos que representam todas essas matrizes étnicas?

Parece impossivel, reconheco. Impossivel porque s6 temos o testemunho de um
dos protagonistas, o invasor. Ele é quem nos fala de suas facanhas. E ele, também,
quem relata o que sucedeu aos indios e aos negros, raramente lhes dando a palavra de
registro de suas proprias falas. O que a documentagdo copiosissima nos conta é a ver-
sdo do dominador. Lendo-a criticamente, é que me esforcarei para alcangar a necessaria
compreenséo dessa desventurada aventura.

Para nos, essa € uma questdo fundamental: quais caminhos trilhar para contar a
Histéria do Brasil para além dos marcos temporais e simbdlicos definidos por aqueles
que impuseram, pela forgca, seus modos de vida e de compreensao da realidade? Seus
pensamentos, suas visdes de mundo, seus modos de entender a si mesmos, 0s outros e
tudo o mais ao redor estao registrados de multiplas formas: mapas, cartas, diarios, dese-
nhos, imagens, objetos, relatos, testemunhos.

E além de estarem registrados, conformam um conhecimento que se pretende uni-
versal, como se a conquista Ihes desse, por si s0, o direito de submeter tanto a historia
como o conhecimento dos povos colonizados, como que dizendo que antes da conquista
nada existia ou, de outro modo, caracterizando os saberes desses povos ancestrais co-
mo atrasados e pouco desenvolvidos. O territério “descoberto” era um lugar muito distan-
te do centro do mundo e os saberes aqui existentes parecem ocupar, tanto no passado
como no presente, um espago marginal.

Se de um lado, marginal pode ter como significado situar-se na periferia, na mar-
gem de uma sociedade ou sistema ou ser considerado como algo ou alguém de impor-
tancia secundaria, de pouco valor ou mesmo sem ser fundamental para seu entorno, es-
tar a margem, também pode significar: ocupar os espacos de fronteira, os limites e con-
tornos que desenham um lugar, tal como as margens de um rio. As palavras podem ter
multiplos significados.

A linguagem humana, recordando Manguel, ndo existe apenas para nomear os se-
res e as coisas. A linguagem é um ato de evocagao por meio de palavras e por meio dos
acontecimentos que chamamos de historias. A linguagem confere existéncia a realidade
e, assim, registra, de diversas maneiras, nossas experiéncias de vida e como evocagao
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torna presente a lembrancga que € importante guardar. O que guardamos?

O processo de colonizacio do Brasil, ndo sé instaurou um sistema social e econémi-
co baseado na exclusido e na exploragao, ele também instaurou, a partir de palavras tais
como pagao, inferior, atrasado, pregui¢coso, incapaz ou inculto uma realidade que justifi-
cava a superioridade do colonizador, tanto na violéncia fisica como na simbdlica, na des-
truicdo dos corpos, saberes e culturas que aqui foram encontrados. Contudo, de formas
diversas, nos conta Darcy Ribeiro, os povos originarios jamais estabeleceram uma paz
estavel com o invasor, exigindo dele um esforgo continuado, ao longo de décadas, para
dominar cada regi&o.

Se a linguagem institui a realidade, precisamos sublinhar em nosso vocabulario as
palavras esquecidas ou as palavras cujas origens desconhecemos mas que fazem parte
do nosso repertorio e que sao heranga dos povos ancestrais que sdo as matrizes do po-
vo brasileiro. Dos povos indigenas: guri, jabuti, jabuticaba, pitanga, piratininga, pipoca,
jacareé, tamandua e também xara, entre tantas outras. Do povo negro: dengo, ginga, zoei-
ra, farofa, cochilo, fuba, gandaia, quizumba, cafuné e muitas mais. Sdo apenas alguns
exemplos. Estamos mergulhados na cultura e nas histérias dos que vieram antes de nés
e se parte desse legado ndo consta dos registros historicos e museoldgicos da coloniza-
cao, ele esta em nds, nos nossos modos de ser, em nossos costumes, nas historias que

contamos, nas palavras que povoam o miudo da nossa vida cotidiana.

O que guardamos?

Se, de um lado, a linguagem com a qual nos comunicamos se vincula a superiorida-
de, ao preconceito, a exclusdo e ao apagamento como que justificando uma realidade
pautada na violéncia fisica e simbdlica, na destruicdo dos corpos, saberes e culturas, ela
segue carregando em si a substancia de palavras que insistem em existir na fala dos que
nao se submetem a esse poder, sublinhando sentidos, ampliando significados, transgre-
dindo e transformando a realidade no ambito de seus territérios de vida, em meio as his-
torias que se contam no contexto de comunidades narrativas onde a palavra se transfor-

ma em palavramundo, gravida de saberes e ensinamentos, gravida de mundo.
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Palavramundo € um neologismo criado por Paulo Freire que explicita a ideia de que
mudar a linguagem faz parte do processo de mudar o mundo. Também para Freire, a lin-
guagem nao pode ser dissociada do mundo que ela cria, pelo contrario, ambos estdo em
movimento porque, para ele, a leitura do mundo sempre precede a leitura da palavra e a
leitura da palavra implica na continuidade da leitura do mundo. Ou seja: nos relaciona-
mos entre ndés e com o0 mundo através da linguagem que, também, nos constitui: 0 que
dizemos se origina do mundo em que vivemos, a partir da nossa compreensao sobre ele,
entendido aqui como o territério do viver: nGs mesmos, os outros e tudo o que nos rodeia.
O mundo cria a linguagem, a linguagem recria o0 mundo. E 0 mundo somos nés.

Paulo Freire afirma que: podemos ir mais longe e dizer que a leitura da palavra ndo
€ apenas precedida pela leitura do mundo mas por uma certa forma de “escrevé-lo” ou

de “reescrevé-lo”, quer dizer, de transforma-lo através de nossa pratica consciente.

A palavramundo esta profundamente relacionada a concretude da vida, no contexto
de inumeros territorios e vivéncias. A palavramundo revela, também, nossa condigao de
seres histéricos, nossas praticas de educacao e cultura, nossas formas de compreender
a nds e 0 que nos cerca: palavras, pensamentos, agdes, ideias, sonhos e projetos. Ela
também pressupde uma pratica social, pois as nossas formas de expressao, o que dize-
mos sobre nés e 0 mundo n&o é mero palavrério, pois esta calcado na forma como lemos
0 mundo e nele agimos para transforma-lo: ndo ha palavra verdadeira que néo seja pra-

xis. Dai que dizer a palavra verdadeira seja transformar o mundo.

A linguagem nos remete a comunidade, ao coletivo, ao dialogo e por isso ela € um
encontro entre sujeitos historicos que precisam reconhecer uns nos outros o direito de
dizer a sua palavra para falar de si, dos outros e do mundo onde vivem, criando-o e recri-
ando-o. Se a linguagem se realiza no contexto daquilo que se fala, ela também se realiza
como a escuta atenta do outro para que, assim, a vida e o conhecimento possam vir a
ser compartilhados: o tempo lento e o espago largo para que possamos contar nossas
historias. Assim, para o grande mestre, a historia € um processo onde homens e mulhe-
res se fazem e se refazem. Processo que nao € algo que se realiza em uma linha reta,
mas implica em movimento, em avangos e recuos, em questionamentos e transformacéo.

Processo que é feito de ideias, afetos e contradi¢des.

A consciéncia de que somos parte do mundo, ndo meros espectadores, decorre,
também, da escuta atenta das histérias dos que vieram antes de nés.



No belo livro “O Casamento entre o Céu e a Terra — contos dos povos indigenas do
Brasil”, Leonardo Boff conta a histéria de Nmandu, que para os Tupi-Guarani, povo origi-
nario desta terra, € o Deus que tudo ouve: o Todo-Ouvir, a Grande Escuta. Antes do mun-
do existir, surgiu Nmandu e a partir dele o Céu e a Terra, de onde vieram todos e todas e
tudo o mais que existe. E cada ser existente no mundo tem um jeito, um canto, uma voz
prépria. E esse canto e essa voz, que cada ser vivente é capaz de expressar, é algo que
traz alegria a Grande Escuta. A palavra, assim, é aprendizado de si e dos outros, porque
todos cantam e falam, mas para que o ensinamento brote € preciso que se escutem uns
aos outros. Para os tupi-guarani, escutar € assemelhar-se ao seu Deus. Na primavera,
Nmandu é Jakaira: é tempo de flores e festa. No veréo, ele é Kuarahy, é tempo de fruta,
dias de calor e noites de vento leve que sopra por entre as pessoas sentadas em rodas
de conversa. No outuno é Karai, € tempo de folhas caidas, é tempo de colheita, € tempo
do amadurecer. No inverno, Nmandu é Tupa, tempo de frio e chuva, do alimento escasso
gue se guarda na terra, do barulho do trovao que agita o céu. Tempo do encontro com os
ancestrais. A vida é palavra e escuta.

A histéria de Nmandu nos faz pensar sobre o tanto de vozes silenciadas, de conhe-
cimentos apagados, de saberes menosprezados que deixaram de ser ensinamentos, que
nao gestaram em nds outros mundo possiveis e o quanto perdemos com isso.

A vida ¢ palavra e escuta.
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Somos um povo novo, para usar a expressao de Darcy Ribeiro, porque somos o re-
sultado da mistura do europeu, predominantemente portugués, mais os nativos desta ter-
ra, oriundos das inUmeras nagdes indigenas aqui existentes e os negros africanos, estes
dois ultimos subjugados, sequestrados, escravizados e explorados pelo colonizador. A
identidade desse povo novo foi construida debaixo desse jugo, feita de diferentes matri-
zes raciais, culturas e formagdes sociais que, ao mesmo tempo, se enfrentaram e se fun-
diram criando um povo que ja nao era mais nenhum deles.

O empreendimento colonial que teve no genocidio indigena e no escravismo sua fa-
ce mais cruel e evidente teve sua estrutura objetiva, concreta, preservada por séculos,
com seus desdobramentos simbdlicos e culturais presentes na sociedade brasileira até
os dias atuais. Uma sociedade feita com o trabalho e a resisténcia de um enorme contin-
gente de pessoas que parecem ter sido destinadas a existir para atender, no passado e
no presente, os interesses daqueles que a dominaram e dominam.

Darcy Ribeiro, no livro aqui citado, faz uma afirmagao que tanto emociona como nos
causa consternacdo. Ao tratar do povo brasileiro formado como povo novo, resultado do
processo de transfiguragao étnica que se inicia junto a implantacdo do empreendimento
colonial e que, por sua vez, se efetivou no contexto de estruturas sociais que funciona-

ram como moinhos de gastar gente, afirma:

Todos nos, brasileiros, somos carne da carne daqueles pretos e indios supliciados.
Todos nds, brasileiros, somos por igual, a mdo possessa que os supliciou. A dogura mais
terna e a crueldade mais atroz aqui se conjugaram para fazer de nos a gente sentida e
sofrida que somos e a gente insensivel e brutal, que também somos. Descendentes de
escravos e de senhores de escravos seremos sempre servos da malignidade destilada e
instalada em noés, tanto pelo sentimento da dor intencionalmente produzida para doer
mais, quanto pelo exercicio da brutalidade sobre homens, sobre mulheres, sobre crian-
cas convertidas em pasto de nossa furia.

Por muitos séculos no processo de formacédo do povo brasileiro, a gente da terra,
mestica, resultado de uma fusédo violenta de diferentes etnias, vivia sem consciéncia de
si, afundada na ninguendade, no dizer de Darcy Ribeiro que, tal como o Paulo Freire,
também gostava de inventar palavras. Eramos aqueles que nos antecederam — indige-
nas, Nnegros e europeus — mas, ao mesmo tempo, ndo éramos nenhum deles. Por isso a
ninguendade, uma consciéncia individual e coletiva ainda em formacdo que ainda nio

nos dava um sentido e ndo nos chamava pelo nome. Nossa identidade étnico-cultural
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que nos define como brasileiros tem sua origem nessa ninguendade e, de uma certa for-
ma, € algo que ainda esta por se construir. A afirmacédo de Darcy, que nos emociona e
nos consterna, também nos instiga e nos questiona, justamente porque nos provoca a
olhar-nos de frente e buscar a compreensao do que somos e daquilo que nos constitui
como brasileiros.

Para nés, esse caminho € o caminho das histérias que se contam no miudo do coti-
diano, histérias que vieram de longe e de perto, recolhidas por inUmeros narradores e
narradoras que, com suas histérias, dao sentido e significado a sua propria existéncia. A
palavra ganha corpo, forca e sentido a partir do encontro do narrador com o seu ouvinte
qgue significa o seu contar e leva adiante o que Ihe foi narrado. A histéria, entdo, se con-

verte em ensinamento.

Insistimos: as palavras criam o nosso mundo, Ihe ddo contorno, somam-se como lin-
guagem; o modo através do qual nos constituimos em sujeitos que se comunicam e que
comunicam suas descobertas, afetos e ensinamentos. E, portanto, através das historias
que contamos e recontamos que construimos nossa identidade. Assim, a palavra se tor-
na significativa porque os espagos pelos quais circula como linguagem, afeto e ensina-
mento sdo espacos vividos, criados e recriados, continuamente, por nossas acdes e pen-
samentos no contexto de nossa histoéria, seja ela escrita com minusculas ou maiusculas.
E nossa histéria é feita das histérias tanto dos que vieram antes de nés, quanto dos que

nos rodeiam. Presenga e memodria. Vinculos e lagos de pertencimento.

Benjamin, o fildsofo alemao que ja citamos aqui, afirma que a experiéncia que passa
de pessoa a pessoa € a fonte a que recorre todos os narradores. As experiéncias de vida
sdo a substancia das historias contadas por esses narradores. Para Benjamin, as histé-
rias orais sdo as melhores porque elas implicam na presenga do narrador, seja ele o que
vem de longe, de terras distantes, seja ele o que esta perto, o vizinho e o préximo. Os
dois tipos de narradores se interpenetram e, assim, expressam o0s modos pelos quais os
seres humanos, desde tempos ancestrais, se reunem para ouvir aquilo que se fala sobre
jornadas, pessoas e terras distantes ou para sentar em roda e ouvir o que se diz sobre o
passado e o presente, partiihando um acervo de historias que, de uma forma ou de outra,

0s constituem.

Sua reflexdo se articula ao contexto em que vivia — meados do século XX, no mo-
mento da ascensao e do auge do nazifascismo — observando entdo, que naquela socie-
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dade que ali se constituia nada estava a servigo da narragao e tudo estava a servigco da
informacao. Para ele, a arte da narrativa esta no ato de evitar explicacoes, de provocar
uma amplitude de pensamento naquele que escuta a historia, pois ele € livre para inter-
preta-la como quiser. E essa a sua forca, pois a informacdo sé tem valor como novidade,
como noticia e explicacao; a narrativa, ao contrario, se desenvolve por muito tempo, pois
pressupde escuta, reflexdo, pensamento e o desejo — daquele e daquela que a escuta —
de levar a histdria adiante. Contar histérias nos enlaga a nossa coletividade e torna pre-
sente nossa ancestralidade.

Quando Darcy Ribeiro fala dos moinhos de gastar gente e faz a afirmagao que tanto
destacamos acima, ele também sinaliza a esperanga de que a histéria do povo brasileiro,
complexa, violenta, contraditoria, multiplicada em exclus&o e desigualdade centenarias,
possa vir a provocar crescente indignagao e gerar, quem sabe, uma sociedade mais soli-
daria. E que essa esperanga seja, efetivamente, concretizada em acao: o afeto que brota
da necessidade, da urgéncia que se impde para que a transformacao seja possivel e por
isso se torne verbo, conjugado coletivamente. E a esperanga nos parece ser uma pala-
vramundo — gravida de outros mundos possiveis.

SOmos um povo Hovo. .-‘
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A Historia desenhada em linha do tempo e uma reflexdo necesséria:
oralidade, ancestralidade e patrimonio narrativo

A Historia dos manuais e livros didaticos, como temos recorrentemente sublinhado
por aqui, ainda hoje e no mais das vezes, é definida por meio de datas e marcagdes tem-
porais em calendarios e almanaques. Feita de fatos, causas e consequéncias, de perso-
nagens destacados, de atos heroicos — individuais ou coletivos — € uma historia que se
origina de documentos e monumentos que nao sdo o passado em si, nem o conjunto do
que existiu, mas a escolha — consciente ou inconsciente — do que deve ser lembrado e
guardado na memdria. Tanto o documento como o0 monumento estdo profundamente re-

lacionados ao que é preciso perpetuar, ao que se deve ensinar as geragoes futuras.

O documento é registro e também prova de um acontecimento, situagado ou condi-
¢ao. O monumento é um legado, objeto que se transforma em testemunho de uma épo-
ca, que evoca relatos, que traz para o tempo presente a concretude de um passado es-
culpido em pedra, ferro ou marmore.

A reflexao que aqui fazemos sobre documentos e monumentos tem como refe-
réncia o texto “Documento/Monumento”, do historiador francés Jacques Le Goff, verbete
do volume 1 da Enciclopédia Einaudi: Meméria/Histéria. Le Goff integrou a Ecole des
Annales — movimento que repensou os pressupostos do estudo e de uma escrita histori-
ca que era baseada em acontecimentos que, naturalmente, se sucediam em uma linha
do tempo. Para os fundadores da Revista Annales d’histoire économique et sociale, pu-
blicada a partir de 1929 na Franca, a Historia €, sim, feita de documentos, mas também é
feita com palavras, paisagens, trajetérias e sentimentos. Quando os documentos nao
existem, o historiador se coloca como alguém que busca em todas as formas da expres-

sao humana, sua presencga, seus modos de ser e de viver.

Nesse sentido, a compreensao sobre a ideia de documento como elemento chave
€ necessario para que a Historia possa ser contada, se aprofunda quando a revolugéo
tecnoldgica o transforma em dado e em uma massa documental, organizada em siste-
mas, que se torna disponivel. Os documentos armazenados e manejados em bancos de
dados, assim, ndo s&o, apenas, os materiais de onde decorre a memoaria coletiva e a his-

téria, eles transformam-se, de forma crescente, na prépria Historia.

42



O documento permanece porque ele ¢
‘ transformado em um testemunho do tempo.

Para Le Goff, esse documento alargado em dado, pensado ndo sé como algo
quantificavel, mas como objeto diversificado em diferentes tipos de registro: a musica, o
video, o audio — o som, a imagem, a palavra —, deve ser percebido como algo a que se
atribui um valor. Ele ndo € apenas um dado do passado, ele resulta de uma escolha tanto
do historiador como da sociedade que o produz. O documento permanece porque ele é
transformado em testemunho de um tempo: um ensinamento a ser preservado e divulga-
do anos a fio. O documento &, assim, monumento porque resulta de um esfor¢co das soci-
edades histéricas de compartilhar, aos que virdo, uma certa imagem de si mesmas.

Diziam os historiadores que o Brasil foi “descoberto”, diziam os portugueses que
aqui chegaram que o Mundo era dividido entre duas poténcias — Portugal e Espanha —
primeiras a se lancarem ao Novo Mundo, desbravado por caravelas e navegadores. Li-
nha diviséria tragada em mapa e abengoada pelo Papa de entdo: o Tratado de Tordesi-
Ihas. Ninguém se perguntou se quem aqui vivia tinha ideia dessa divisdo. Os Impérios
Maia, Inca e Asteca foram destruidos em sua arquitetura, riqueza, beleza e dizimados
tanto a sua gente como seu conhecimento ancestral. Essa era a América Espanhola. Na
América Portuguesa, as nagdes indigenas, os povos originarios dessas terras, foram
destruidos em seu bem-viver, apartados de seus territérios, adoentados por moléstias
que aqui ndo haviam, trazidas a bordo nos corpos de homens brancos vindos de além-
mar. E essa terra de tantos impérios, reinos, povos e territorios foi nomeada América. E a
Pindorama das comunidades indigenas, como sabemos, recebeu muitos nomes até ser

batizada, pelos que aqui chegaram, de Brasil.

Eles ndo lavram, nem criam, nem ha aqui boi, nem vaca, hem cabra, nem ovelha,
nem galinha, nem outra nenhuma alimaria que acostumada seja ao viver dos homens.
Nem comem senéo desse inhame, que aqui ha muito, e dessa semente e frutos, que a
terra e as arvores de si langam. E com isso andam tais, e tao rijos, e tdo nedios, que o
ndo somos nos tanto, com quanto trigo e legqumes comemos. Neste dia, enquanto ali an-
daram, dangaram e bailaram sempre com 0S nossos, ao som do tamboril, em maneira
que s&o muito mais NosSsos amigos que nos seus.
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Assim escrevia Pero Vaz de Caminha em sua carta do “achamento” cujo destinata-
rio era El Rey Dom Manuel, que se achava senhor daquelas terras por graga de Deus
Todo-Poderoso e de Sua Eminéncia, o Papa. E mais ainda pelo poder que considerava
ter e que, de fato, tinha como Rei de Portugal. Nado houve descobrimento, houve invaséo,
violéncia fisica e simbdlica, destruicdo de formas ancestrais de vida. Caminha tinha ra-
za0: “sdo muito mais nossos amigos que nos seus”.

A invasao de Pindorama, a invasdo da Terra das Palmeiras tal como a nomea-
vam os povos indigenas de entdo foi, na verdade, um empreendimento, um projeto de
dominacéo de novas terras que muito contribuiu com a acumulagao de riquezas e o de-

senvolvimento socioeconémico do continente europeu.

Portugueses em primeiro plano, mas também, espanhdis, franceses, holandeses
e ingleses em diferentes momentos desse processo de colonizagao e através de diferen-
tes formas de sujei¢cdo politica, econémica, social, cultural e simbdlica, oprimiram com
violéncia tanto os povos originarios - num primeiro momento -, COmo 0 povo negro escra-
vizado, tempos depois, que foi transladado a forga para o Brasil como fonte de energia,
como base de sustentacdo da estrutura fundante do pacto colonial: a concentracéo de
terras nas méos de poucos (capitanias hereditarias e latifundios sdo as estruturas fun-
dantes dessa concentragdo), a monocultura (um unico produto como base de um grande
ciclo econémico) e o trabalho escravo (condicdo necessaria para a acumulagado de capi-
tal).

O “novo” territério, objeto da exploracdo dos estrangeiros que aqui chegaram - e
do ponto de vista desses invasores -, recebeu muitos nomes, como ja falamos aqui: Ilha
de Vera Cruz, Terra de Santa Cruz, Terra dos Papagaios (Terra Papagalli), Mundus No-
vus, Terra do Brasil, india Ocidental, Brazil e Brasil. Do nome dado a esse territdrio, em
homenagem a um simbolo do cristianismo (a cruz) ao nome que decorre do principal pro-
duto de exploragao colonial (o pau-brasil), o territorio “descoberto” - que ainda n&o era
Brasil, nem seus habitantes chamados de brasileiros - vivenciou anos, décadas e séculos
de uma histoéria que sempre foi contada a partir de um ponto de vista: o do colonizador. O
conflito entre religiosos e mercadores de como designar o Novo Mundo era também uma
luta pelo poder simbdlico e econdmico que aqui se estabelecia e que nada tinha a dizer
sobre 0s povos que aqui existiam, seus nomes ou modos de vida.

Ja apontamos aqui que dar nome as coisas, as pessoas € aos lugares néo € algo
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em si mesmo, € uma agao que cria realidades.

Portanto, nomear ou “apagar” certos nomes é também uma forma de violéncia e
opressdo. Mais uma vez, vamos recordar um numero espantoso: na época do
“descobrimento” do Brasil, melhor dizendo, na época da invasao de Pindorama, a popula-
¢ao indigena somava mais de 5 milhées de pessoas, 0 que em termos comparativos era
um contingente populacional equivalente ou ainda maior do que a populagéo de Portugal
do século XVI, momento em que se deu todo o processo de expansao econdmica atra-
vés dos grandes descobrimentos. Ao final desse processo um saldo cruel: o exterminio
de 4 milhdes de pessoas. O “descobrimento” do Brasil implicou no genocidio desses po-
vos originarios pela forga, pelas doencas dos brancos invasores, pela matancga indiscrimi-
nada, pelas lutas de resisténcia e pelo trabalho forgado.

Luiz Antdnio Simas, professor de histéria e cronista da cultura de rua e das mani-
festagbes populares se junta a Luiz Rufino, educador e estudioso das relagdes étnico-
raciais para escrever o livro “Flecha no Tempo”. No livro, ha um ensaio intitulado “O car-
rego colonial”, onde os autores iniciam seu texto, perguntando-se sobre 0 que € essa he-
ranga de cinco séculos da implantagdo de um sistema nascido no colonialismo, que se
desdobra em excluséo, violéncia e desigualdade como elementos de uma politica de Es-
tado que se impde desde o tempo das caravelas.

Simas e Rufino nos mostram que a colonizagcdo € uma ferida aberta e o caminho
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O “novo” territorio,
objeto da exploracao

dos estrangeiros que aqui ‘
chegaram, recebeu muitos nomes.
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para a cura passa pela invocacao de diferentes saberes que nos restituam n&o sé a pre-
senga dos corpos libertos da opressao, mas também seus saberes, suas linguagens e
sua poténcia como sujeitos de transformacao.

O conceito “carrego colonial” é formulado, assim, no sentido de que € possivel
opor a ele, tirando-lhe a forga, uma politica de vida e ndo de morte, uma politica de en-
cantamento que restitua a esperanca e subverta uma ordem de dominagao que retira de
todos nds a esséncia, que nos desencanta e que ndo nos deixa descobrir que somos
muito mais do que um povo colonizado. A ancestralidade € o nome dessa politica que
celebra a vida, a existéncia, o comunitario, os saberes que sao compartilhados como en-
sinamentos e que se realizam, como dizemos aqui tantas vezes, no miudo de nossa vida
cotidiana, no contexto de nossas comunidades narrativas. Simas e Rufino nos convidam

a aprender os segredos que se encarnam no miudo:

Apequenar-se na gramatica macumbeira tem efeito de mandinga, saber que ficou
gravado nos elos da presenca entre o velho e o novo e podem nos ensinar a despachar
o carrego e fechar o corpo para novas batalhas.

A ancestralidade é uma chave de compreensao de nossa existéncia como povo
brasileiro: 0 povo novo - resultado de uma transfiguragéo étnica: a miscigenagédo dos po-
vos indigena, negro e o europeu colonizador. E parte da compreenséo do passado, mas
é mais que isso, é parte da compreens&o do nosso “eu” e do nosso “nés”. E compreen-
der o hoje, o aqui e o agora. E criar expectativas de futuro, a partir das acdes feitas no
tempo presente, baseadas nas escolhas que fazemos em cada momento de nossas vi-
das: escolhas subjetivas que falam de afetos plurais, escolhas objetivas que dizem da
concretude da existéncia, ambas profundamente relacionadas. E nossa temporalidade e
espacialidade: o cotidiano da nossa vida, individual e coletiva, onde se realiza o aconte-
cer historico.

Nosso olhar busca a vida cotidiana que € a vida de todo homem, como afirma a
filosofa hungara Agnes Heller no livro “O Quotidiano e a Histéria”, publicado em 1970.
N&o ha ninguém cuja vida se realiza aquém ou além de seu cotidiano. E numa temporali-
dade e numa espacialidade objetiva que se vive a prépria vida. Contudo, essa vivéncia
nao é somente objetiva, existencial em si. Ela é subjetiva porque também pressupde re-
lagdes, hierarquias, sentidos, linguagens que, por sua vez, se relacionam a concretude
da vida e ao mesmo tempo a sua significagdo: trabalho, lazer e descanso, vida publica e
privada, coletividade, pertencimento, subsisténcia, religiosidade.
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Homens e mulheres nascem em sua cotidianidade e € nesse espaco/tempo que
experimentam suas vidas, que vivenciam suas historias e seus aprendizados, nos modos
de ser e fazer, nos modos de lembrar e esquecer, nas regras a cumprir, nos dogmas a
subverter, nos costumes assimilados, na cultura herdada, nos gestos e linguagens apren-
didos. Para Heller, a vida cotidiana nao esta fora da histéria, mas no centro do acontecer
histérico: é a verdadeira “esséncia” da substéncia social.

Ancestralidade e vida cotidiana se conectam e, desse modo, podemos afirmar
que a ancestralidade tem como horizonte a nocdo de que o passado € lembranca e me-
moria, o presente é vivéncia e o futuro € desejo, sonho e esperanga. A ancestralidade é o
respeito aos antepassados, que ndo € 0 mesmo que genealogia, ou seja, a linha tempo-
ral de ascendéncia e descendéncia. Ancestralidade € trazer ao centro da vida a coexis-
téncia de cada um de nds com aqueles dos quais somos herdeiros, ndo s6 do ponto de

vista individual, mas principalmente do ponto vista coletivo: eu sou porque nés somos.

Na filosofia africana, o ser humano n&o é um ser pronto e acabado, ele € um ser
em movimento e essa condigdo transcende o individuo, porque ele s6 pode realizar-se
em meio ao coletivo e as relagdes que ai se estabelecem. O ubuntu € uma palavra que
significa humanidade e implica uma ética e uma visdo de mundo que compreende o ser
humano como um ser-sendo que s6 se encontra consigo mesmo, quando também possi-
bilita 0 encontro com os que o rodeiam. N&ao ha possibilidade de existéncia e vivéncia se
nao houver igualdade, respeito e solidariedade entre as pessoas de uma comunidade.

A ancestralidade ¢ uma
‘ chave de compreensao de nossa
existéncia como povo brasileiro.

Luiz Anténio Simas, historiador, e Nei Lopes, compositor e extraordinario escritor
da africanidade, no livro “Filosofias Africanas” nos falam que para os lorubas existiam
dois tipos de poder: o poder fisico, agbara e o poder espiritual, axé. O poder espiritual € o
mais importante dos dois, pois 0 axé tem como base a energia vital que existe dentro de
cada um e de cada uma, por isso ele esta, ao mesmo tempo, no objeto sagrado, na natu-
reza, no alimento, no corpo que danga ao som do tambor: fundamentada no agbara e no
axeé, a cultura ioruba se baseia na ritualizagdo da ancestralidade. O conhecimento que
dai decorre € muito profundo e toca em lugares de afetividade que o pensamento ociden- 47



talizado, racional e eurocentrado n&o alcanca.

Segundo a filésofa brasileira Katiuscia Ribeiro, a ancestralidade n&o é algo feito
de passado, tdo somente, ela é parte constitutiva do que somos: uma categoria de reco-
nhecimento e reintegragao na histéria. Ancestralidade é a possibilidade de compreensao
de si mesmo como alguém que age na sua proépria histéria, na histéria do seu povo e,
num sentido mais amplo, na histéria da prépria humanidade. Histéria essa que nao se
basta apenas na expressao da histéria hegemdnica e eurocentrada, ou seja, a historia
dos colonizadores que se colocaram e se colocam como unica referéncia cultural, histori-
ca, antropoldgica e social para os povos colonizados. A ancestralidade €, também, a for-
ma de honrar, lembrar e saudar os antepassados e fazé-los permanecer em nés.

Nessa perspectiva, também podemos refletir, a partir do que a jovem escritora in-
diana, Rupi Kaur, nos conta em seu poema Legado, sobre a importancia de olhar para o
passado, viver o presente e cuidar do futuro. Ou em outras palavras: olhar e compreen-
der o passado - como lembrangca e memoaria, com suas contradi¢des, disputas e arranjos
-, vivenciar o presente - como parte da luta, da resisténcia, da consciéncia de si e da co-

letividade da qual somos parte - e refletir sobre o futuro como sonho e esperanca.

A poesia de Rupi Kaur, do livro “o que sol faz com as flores”, emociona quando diz:

me levanto

sobre o sacrificio

de um milhdo de mulheres que vieram antes

€ penso:

0 que é que eu faco

para tornar esta montanha mais alta

para que as mulheres que vierem depois de mim
possam ver além?

No mundo da modernidade sublinhada pelos avancgos técnicos e definida pela infor-
macao instantadnea e de ritmo acelerado, a experiéncia comunicavel ou, como dizemos,
as histérias que se contam no miudo do cotidiano, tém perdido sua importancia e seu va-
lor, como ja sinalizava Walter Benjamim em seus escritos.

Para Benjamim a arte de narrar se enfraquece, gradualmente, porque a sabedoria —
o lado épico da verdade — experimenta sua extincdo. A sabedoria, no seu entendimento,

48



€ o conselho tecido na substancia viva da existéncia e o conselho € uma forma artesanal
de comunicacao, que pressupode a possibilidade de dar relevancia ndo s6 ao que se fala,
mas também ao que se escuta. Na verdade, € um mergulho nas experiéncias de vida,
pois o narrador busca na sua propria vivéncia a poténcia do seu dizer, pois assim, ele
cria lagcos com seus ouvintes, pois a escuta também é sua ferramenta.

Entre narrador e ouvinte se estabelece uma relacao que € sublinhada pelo interesse
de ambos em conservar o que foi narrado: a histéria contada se torna significativa e per-
manece na vida e na memoria de quem a escuta e por isso se torna também sua. A remi-
niscéncia possibilita a compreensao de que somos uma comunidade de destino, traz pa-
ra 0 momento em que a histoéria é contada, a meméria do que foi vivido pelos que vieram
antes de nds. A memodria, assim, € evocagao pois traz ao tempo presente aquilo que im-
porta guardar. Talvez seja esse o caminho para que o tempo presente seja feito de ensi-
namento e aprendizado e para que seja possivel tornar esta montanha mais alta para os
que virdo depois de nos.

No livro “Ideias para adiar o fim do mundo”, o filésofo, poeta e escritor Ailton Krenak
nos conta que todas as historias antigas chamam a Terra de Mae que € nomeada com
muitos nomes em diferentes culturas ancestrais. Sdo figuras femininas que nos encami-
nham para um pensamento cujas ideias centrais se relacionam ao cuidado, ao afeto, a
memdaria, ao comunitario que parecem estar soterradas pelas no¢des de lucro, mercado-
ria, produtividade e exploragao.

Como nos descobrirmos uma comunidade de destino, se parte de nds considera
que a terra é partilha e a outra parte que é recurso para ser explorado? — € a pergunta
que fazemos, ecoando as reflexdes de Krenak. Se nesse instante, o futuro € o “fim do
mundo”, se ndo sabemos como muda-lo, talvez seja preciso comecgar a mudar 0 nosso
passado, escutar a pluralidade das historias dos que vieram antes de nés, para que, as-
sim, possamos torna-lo nosso e dessa forma descobrir, no fim das contas, quem somos

nos e qual podera ser nosso destino.

A memoria € evocacao pois traz ao tempo
presente aquilo que importa guardar. ‘
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Amefricanidade:
um caminho para compreender o que somos

Na década de 1980, Lélia Gonzalez, filésofa, antropdloga, integrante do Movi-
mento Negro Unificado (MNU) e umas das primeiras intelectuais a pensar sobre o femi-
nismo no Brasil, trouxe a sua reflexdo - a partir das ideias elaboradas por MD Magno, psi-
canalista brasileiro - o pensamento histérico, cultural, geografico e psicanalitico sobre a
formacéao do Brasil e da América Latina.

Para tanto, formulou toda uma conceituacao teérica para falar de uma América
africana, cuja latinidade, na verdade, é inexistente. Assim, territério, histéria e cultura se
somam e formam Ameéfrica, sublinhando a presenga negra no continente e sua profunda
influéncia histérica e cultural neste territério. Ao trocar o “t” pelo “d” de seu complemento
geografico e territorial, a America Latina surge com um outro nome, mais proximo do que

esse territério representa: Améfrica Ladina.

Para Lélia, essa marca de africanizacdo que esta em todos os aspectos sociais,
historicos e culturais do Brasil e do continente latino-americano, também esta na lingua
que aqui se fala, que para ela é mais do que o portugués, € o pretogués. A lingua que se
fala no pais, assim, tem um carater melddico que se distancia das linguas europeias por-
que é, também, heranga das linguas africanas.

Nao so6 a lingua tem enorme influéncia africana, mas nossas dangas, musicas,
crengas, nossa culinaria e uma infinidade de saberes que formam acervos e patrimbénios
culturais e simbdlicos: aquilo que nos constitui, que nos fala sobre quem somos. Contu-
do, Lélia ressalta:

(...) desnecessério dizer o quanto tudo isso € encoberto pelo véu ideologico do
branqueamento, é recalcado por classificagbes eurocéntricas do tipo “cultura popular”,
“folclore nacional” etc. que minimizam a importancia da contribuicdo negra.

A categoria de amefricanidade surge, entdo, como uma alternativa - um olhar no-
vo e criativo, tal como ela o entende - para tratar de memoria, legado e lagos de pertenci-
mento, contrapondo-se a nocdo de uso comum, que é redutora da nossa ancestralidade
e da nossa heranca africana e também indigena e que endossa o pensamento e a agao
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colonial que nos nomeia, a nés, como latinoamericanos para que, assim, seja possivel
olhar, criticamente, para um espelho que néo nos reflete.

A amefricanidade pode ser entendida e explicitada como a afirmag¢ao do ser, uma
nocao que aprofunda os sentidos e significados dos nossos lagos de pertencimento, que
constroem a identidade de nossa existéncia, a partir de nossas memdrias e historias. As-
sim, Améfrica Ladina pode ser entendida como um territério que representa a expressao
de uma ancestralidade — tantas vezes apagada, minimizada ou secundarizada —, mas
presente em nossas historias, memoarias, em nossa lingua, nos modos de ser e existir:
lugar de multiplos saberes que permanecem em nds e que possibilitam pensamentos e
propostas de transformagdo do mundo ao redor, no sentido da resisténcia e da luta con-
tra a opresséo, a exclusao e a desigualdade.

Améfrica Ladina € um territorio que representa
a expressao de uma ancestralidade.

Pensar sobre a Améfrica Ladina é refletir sobre essa pulsdo que incorpora o
ubuntu e afirma a proeminéncia do coletivo: nés somos. E categoria que afirma nossa
ancestralidade que se vincula a historia e presenga dos povos originarios e do povo ne-
gro escravizado, em tudo o que nos constitui como povo brasileiro. Sem excecéo, todos
nos, os brasileiros, somos ladino-amefricanos é a contundente e verdadeira afirmacao
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de Lélia Gonzalez. Desse modo, a amefricanidade € uma categoria ndo sé filosdfica,
mas, principalmente, politico-cultural que nos localiza e nos ajuda a entender quem so-
mMos, nossas origens e trajetdrias, nossas vivéncias e 0os caminhos que se colocam a nos-
sa frente como possibilidades de constru¢cao de algo mais amplo, de algo que nos dé a
compreensao de nossa comunidade e coletividade.

Amefricanidade é a proposicao de uma perspectiva insoélita e contemporanea para
pensar o Brasil e a regido, numa retomada historico-cultural descentrada da classica
perspectiva branca e europeia, de modo a incorporar uma reflexdo sobre a negagao e a
minimizacao da influéncia negra como consequéncia da forca da dominagao colonial im-
posta sobre os povos colonizados, ao afasta-los da sua prépria identidade, historia e cul-
tura: origem do racismo, do preconceito, da desumanizag¢ao, da desigualdade e da exclu-

Sao.

E ao refletir sobre identidade, ancestralidade, temporalidade e territorialidade é
necessario lembrar que o Brasil - que viveu a dominagao colonial - ainda convive, no pre-
sente, com o que o filésofo e escritor peruano, Anibal Quijano, chama de colonialidade do
poder, uma forma de dominacgéo que tem sua origem na invasdo das Américas. Esse pro-
cesso de colonizagao, que é também de dominacgao, faz a Europa ndo sé ser entendida,
mas se afirmar, como um padrao de poder e de conhecimento ou, melhor dizendo, uma
matriz colonial de poder. Mesmo encerrado o periodo histérico colonial, o exercicio dessa
dominacdo se desdobra em multiplas formas pelas quais os “colonizados” se submetem
ou sao submetidos a esse dominio.

Tal dominagao nao € a simples dominacao territorial das metropoles sobre “suas”
colbénias, mas ¢é, sobretudo, uma dominacao politica e simbdlica que se sobrepde e, ao
mesmo tempo encobre, o conhecimento, os saberes, as manifestagcdes culturais e as for-
mas de comunicagao e de expressao advindas dos povos originarios e do povo negro,
profundamente enraizadas nas sociedades ditas periféricas.

Para Quijano, a colonizacdo impde uma “nova identidade geocultural”, expressa
na cultura dos colonizadores, que tenta apagar as identidades culturais e historicas pro-
prias dos colonizados, subtraindo-os, também, do seu lugar na Histéria e na cultura de
toda a humanidade. A colonialidade do poder quer diminuir ou mesmo apagar o reconhe-
cimento que esses povos tém de si mesmos, com suas histérias, culturas, tradigbes, sa-
beres, conhecimentos, modos de vida que se formaram, inclusive, a partir de processos

anteriores ao processo de colonizagéo.
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O psiquiatra e fildsofo martinicano, Frantz Fanon, escreveu entre os anos 60 e 70,
duas obras de fundamental importancia: “Os Condenados da Terra” e “Pele Negra, Mas-
caras Brancas”. Fanon contribuiu, imensamente, para uma reflexao sobre os impactos da
colonialidade na vida dos povos que passaram pelo processo de colonizagdo, ao tratar
dos efeitos e reacdes psicologicas que a dominagao colonial impds aos grupos coloniza-
dos, tendo seus reflexos observaveis mesmo com o passar dos séculos.

Para Fanon, a colonizagdo, a dominagao e a subjugacao vividos pelos povos ori-
ginarios, que sofreram sua invasdo, e pelo povo negro africano escravizado, a viver sua
diaspora, provocam efeitos psicossociais que atingem profundamente a concepg¢ao que
0s povos colonizados tém de si. Como pontuou Lélia Gonzalez, a diaspora é uma experi-
éncia histérica comum que exige ser devidamente conhecida.

Conhecer nossa historia, tomar nossa ancestralidade como referéncia do que so-
mos, sdo caminhos para que o reflexo no espelho nos retrate em poténcia e em liberta-
¢ao do jugo colonial que insiste em sublinhar nossos pensamentos e modos de vida. Pa-
ra Lélia Gonzalez, a categoria de amefricanidade € uma nog¢do fundamental e uma possi-
blidade de pensar estratégias de organizacao social fundamentadas na comunidade e no
coletivo. Sobre amefricanidade, afirma:

Reconhecé-la €, em ultima instancia, reconhecer um gigantesco trabalho de dinéa-
mica cultural que ndo nos leva para o outro lado do Atlantico, mas que nos traz de la e
nos transforma no que somos hoje: amefricanos.

A diaspora € uma experiéncia historica comum
que exige ser devidamente conhecida.

Desde a “descoberta” das Américas e do Brasil, no contexto desse processo de
expansao comercial, os europeus se entenderam e se assumiram como donos dessa ter-
ra e de tudo mais que havia nela. A expectativa de riqueza e poder dai decorrente era
considerada, mas nao a existéncia da vida dos povos que aqui viviam.

Darcy Ribeiro, no livro, que recorrentemente usamos como referéncia, “O Povo
Brasileiro: formacao e o sentido do Brasil”, apresenta de forma clara o quio violento e

cruel foi esse momento conhecido como descobrimento e que aqui temos nomeado co-
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mo invasao. Para ele, repetimos, a invasao foi, de fato, uma guerra bacteriologica, ecolo-
gica, econbmica, social e etnocultural, dada a magnitude e as formas de violéncia sob as
quais se deu a destruicdo dos povos originarios em seus modos de ser e viver. Tudo era
reflexo e parte da compreensao de que, para os colonizadores, esses modos de vida e
0s saberes proprios desses povos nao eram legitimos, nem mesmo poderiam ser consi-
derados como um conhecimento superior e elaborado tal como aquele pertencente a 16-
gica branca e europeia. Compreensao ou justificativa, € certo que os que aqui chegaram,
invadindo esses territdrios, impuseram seu poder e dominio pela forga fisica e simbdlica.

Darcy Ribeiro nos chama atencéo para o fato de que, na perspectiva dos coloni-
zadores, tanto os povos originarios, como 0 povo negro escravizado possuiam “mitos” e
“rituais”, enquanto os europeus eram detentores da ciéncia e da cultura. E importante
destacar que o fato de indigenas e negros n&o seguirem o padréo cultural, politico e so-
cial europeu, nao implicava no fato de que eles ndo possuiam uma estrutura cultural, po-
litica e social prépria e bem definida. Eram diferentes, néo inferiores.

Quando falamos da colonialidade do poder e da dominagao dos saberes, ressal-
tamos, um pressuposto se da: a violéncia se realiza ndo s6 de modo fisico, mas também
de modo epistemoldgico, ou seja, destr6i e apaga o conhecimento e o acervo cultural
produzido por esses grupos humanos. Por isso, falamos em epistemicidio.

‘ Eram diferentes, nao inferiores.

Epistemicidio, como a prépria etimologia da palavra sugere, € a morte do conhe-
cimento: o apagamento dos saberes, das narrativas e dos pensamentos dos grupos nao
hegemadnicos, ou seja, daqueles sob os quais se impde o poder. Termo criado pelo so-
cidlogo portugués Boaventura de Sousa Santos, foi estudado, aprofundado e difundido
por inumeros autores e autoras, como € o caso da filésofa e ativista do movimento negro
brasileiro, Sueli Carneiro, em seu livro “ Dispositivo de racialidade: a construgdo do outro
como nao ser como fundamento do ser” em que articula epistemicidio aos conceitos de
biopoder, do fildsofo Michel Foucault e de contrato racial do filésofo inglés-jamaicano
Charles W. Mills. Outro exemplo € Grada Kilomba, escritora, tedrica e artista portuguesa
cujas raizes estdo em Angola e Sdo Tomé e Principe, que escreveu o livro “Memarias
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da plantacao: episédios de racismo cotidiano”, para falar, por meio de pequenas histérias
sobre colonialismo, racismo, branquitude de forma extremamente contundente, expressa
na afirmacéo: o colonialismo é uma ferida que nunca foi tratada. Uma ferida que doi sem-

pre, por vezes infecta, e outras vezes sangra.

A nocgao de epistemicidio se encontra na supressao e na negag¢ao do conheci-
mento dos colonizados como um saber possivel, expresso como um dos principais meca-
nismos de dominagéo colonial - que se perpetua até hoje. Primeiro, se apropriaram das
sabedorias indigena e negra. Depois, as classificaram como inferiores ou, simplesmente,
nao verdadeiras e legitimas. Deram novos nomes, sentidos e significados as coisas, as
pessoas, ao tempo e aos espacos de vida. Ao redefinir, assim, seus usos e finalidades,
simultaneamente, tentavam apagar o legado de conhecimento e cultura desses povos.

Segundo Katiuscia Ribeiro, quando o conhecimento de todo um grupo, povo ou
civilizagdo é apagado, apaga-se sua historia ou, pelo menos, parte dela. O epistemicidio
€ uma perspectiva discursiva mobilizada para compreender e reconhecer o apagamento
do conhecimento e da histéria dos grupos humanos que foram historicamente subalterni-
zados. O pensamento hegemoénico, ao apagar a ancestralidade, apaga também parte do
que somos. Mais que isso: banaliza nossa propria histéria e nos afasta da compreensao
de nossa identidade, do nosso legado, de nossas memorias e de nossos lagos de perten-
cimento.

A historia do Brasil e da
América Latina é contada a
partir da conquista dos europeus.
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Quando falamos em apagamento, supressado e morte, quando falamos de episte-
micidio, estamos falando, também, de uma expressao do racismo. Ao falarmos de uma
historia contada a partir de uma perspectiva dominante, estamos falando, também, nas
entrelinhas, do apagamento de histoérias que nao sao ouvidas ou sao silenciadas em sua
poténcia e valor.

A histéria hegemonica relaciona-se a uma unica visao de mundo, de povo, de ter-
ritério e do processo que formou o pais como nagao, sem dar conta de todas as suas
fronteiras e relevos, tanto fisicos como sociais, politicos e culturais. A Histoéria do Brasil, e
também da América Latina, é contada a partir da conquista dos europeus.

A voz do colonizador torna-se unissona,
introjetada nos encobre, mais do que nos revela. ‘

Para os povos originarios que aqui estavam, a conquista, na verdade, foi invaséo,
morte e epistemicidio. Para os negros que aqui chegaram foi opressao, violéncia e des-
truicdo do conhecimento de um povo. E a negacéo da voz, da vida e da leitura de mundo
que sao proprias dos colonizados, considerados como povos reduzidos em sua potencia-
lidade e mesmo em sua humanidade. A voz do colonizador torna-se, entao, unissona,
introjetada nos encobre, mais do que nos revela. Onde encontrar nossa historia e nossa
identidade? Quais os caminhos que serao precisos trilhar para encontrar a Améfrica La-

dina?

Possiveis sdo os caminhos que nos apresentam as perspectivas indigena e ne-
gra, que sao fundamentadas nos movimentos de aldear e aquilombar, seja na expressao
politica ou simbdlica dos termos. No sentido politico, € a vivéncia da luta nos seus territo-
rios, € o fazer politico como praxis - reflexao e acao -, que entre outras acdes, busca visi-
bilidade e protagonismo, ampliando a participacédo - indigena e negra - nos espacos de
poder e decisdo. No sentido simbdlico, aldear e aquilombar expressam a poténcia do pa-
trimdnio histdrico e cultural dos povos indigenas de multiplas etnias, do povo negro, de
heranca quilombola e descendente de tantas nacdes africanas que reforcam uma con-
cepcao que da importancia e valor a comunidade e a ancestralidade, nos oferecendo, as-
sim, uma perspectiva diversa onde o olhar individual sempre tem o olhar coletivo como

seu horizonte.
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A escuta atenta do outro:
mapas, lugares, e caminhos

Em nossa reflexao, temos apontado uma questao importante: a de que a Histéria
se realiza no cotidiano da vida. Ndo ha como compreendé-la como algo fora de nés, pois
€ a vivéncia de nossa realidade e do imaginario nela contido que conforma essa compre-
ensao. O cotidiano é o lugar do acontecer histérico.

O filésofo alemao, Walter Benjamin, escreve suas “Teses sobre o conceito de his-
téria”, em 1940, no contexto do inicio da Segunda Guerra Mundial. Nesse livro, ele traz a
cena principal a possibilidade de enxergarmos a existéncia, a acao e a resisténcia das
classes historicamente oprimidas diante do poder econémico, politico e simbdlico das
classes dominantes. Elabora, também, uma critica aos que sublinham na Histéria somen-
te as narrativas que provém da voz dos que dominam, em detrimento do que os domina-

dos e colonizados tém a dizer.

Perpetuar a narrativa histérico-cultural hegeménica, segundo o pensamento trazi-
do por Benjamin, é uma forma de confirmar, ilustrar e validar a superioridade dos podero-
sos. Desse ponto de vista, tanto a Histéria como a Cultura tem seus vinculos determina-
dos mais por uma institucionalidade, que reverbera a voz dos que dominam, do que pe-
los lagos de pertencimento com os grupos que convivem numa coletividade. Por isso,
Benjamin faz a critica do historiador que apenas reproduz a histéria dos vencedores, co-
mo se ela fosse unica, como se ela fosse legitima por si s6, como se ndo houvesse pos-
sibilidade de entendé-la de outro modo. Dai a importancia de escovar a histéria a contra-
pelo e, assim, escutar a voz daqueles que historicamente tiveram suas narrativas silenci-

adas.

Para nos, Benjamin ao tratar desse modo a Histéria, convida o historiador a agir
como alguém que busca nas historias de vida os sentidos e os significado dos diversos
modos de ser e de viver. Dessa forma, amplia-se a perspectiva sobre o que entendemos
ser a Historia que € feita de fatos, documentos, monumentos, mas também de relatos,

vivéncias, luta e o direito de ter vez e voz.

O historiador, escritor e compositor, Luiz Antonio Simas, fala que escovar a hist6-
ria a contrapelo é também dar a devida importancia ao cotidiano para ouvir e compreen-
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der outras vozes. Ouvimos, inumeras vezes, que toda histéria tem pelo menos duas ver-
sOes: cada versao sera contada através de um angulo pessoal ou mesmo coletivo, a par-
tir de uma certa perspectiva ou vivéncia. Como se fala na boca do povo: do ponto de vis-
ta do mar, quem balanca € a praia.

A Histdria feita de fatos e consequéncias, preservada na forma de documentos e
monumentos, guardada em acervos diversos, sublinhada por interesses politicos e
econdmicos, tem sido estruturada e divulgada pelas classes dominantes que difundem,
assim, uma unica versao sobre os acontecimentos e interpretacdes sobre o passado, evi-
denciando seus triunfos, suprimindo informacoées, deturpando acontecimentos, criando
caminhos para construgdo de uma imagem exemplar e meritéria que, também, justifica a

manutenc¢ao do seu poder.

O povo para o qual olhamos ¢ o povo brasileiro.

Tal visdo da Histéria é redutora e implica em efeitos profundos no pensamento, na
consciéncia e na acgao politica dos grupos humanos nao hegemonicos, que sao submeti-
dos a uma unica visdao de mundo. Nao ha pluralidade de ideias, ndo ha possibilidade de
transformacéo. Cada um no seu lugar, a vida € o que € e assim seguimos.

A histdria de cada um e de cada uma, em suas diferentes comunidades e coletivida-
des, na vivéncia cotidiana de lutas e conquistas deve ser a matéria-prima sobre a qual se
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debruga uma Historia cuja substancia € a presenca e a vivéncia de um povo. O povo pa-
ra o qual olhamos é o povo brasileiro, um povo novo gerado por uma transfiguracao étni-
ca que o constituiu, que fala de nés, em nossa lingua, em nosso imaginario, em nossas
formas plurais de existéncia. Portanto, é necessaria uma reflexdo que tenha como ponto
de partida a historia que € contada pelos colonizados, em contraponto a historia contada
pelos colonizadores. Escovar a histéria a contrapelo € ndo aceitar a ideia representada
na imagem de um banquete onde os que contam a Histéria se sentam a mesa, enquanto
0s demais preparam e servem o jantar.

A fonte de conhecimento do sujeito € a sua prépria histéria, feita de acervos pesso-
ais e coletivos, legados, aprendizados, ensinamentos e memorias. E o conjunto dessas
memoarias € uma construgcdo social, como bem elaborou a Prof® Ecléa Bosi, ao afirmar
em seu artigo intitulado “A Pesquisa em Memoaria Social”, publicado no inicio da década
de 1990, que a comunidade familiar ou grupal exerce uma fungédo de apoio como teste-
munha e intérprete daquelas experiéncias. O conjunto das lembrangas é também uma
construgdo social do grupo em que a pessoa vive e onde coexistem elementos de esco-
Iha e rejeicdo em relacdo ao que sera lembrado.

A reflexdo sobre histérias de vida, comunidades narrativas, vivéncias de homens
e mulheres em suas acdes e contradi¢des, ditos e interditos, lutas e conquistas em meio
as relacdes que estabelecem no contexto de suas proprias vidas, nos encaminha para
pensar sobre os conceitos de oralitura, oratura e escrevivéncia. E, na verdade, ndo é
uma coincidéncia o fato de que todos esses conceitos terem sido cunhados por trés au-
tores e pensadores de paises do assim chamado Sul Global. Mas antes de apresentar
esses conceitos, é importante abrir um parénteses a respeito da concepc¢ao de Sul Glo-
bal e do termo sulear, com o qual se articula, e que implica na formulagéo de novos para-
digmas sociais, politicos e epistemoldgicos.

Sul Global € uma categoria de analise usada para se referir aos paises que pas-
saram por longos processos de colonizagdo, sublinhados pela légica imperialista e de-
marcados por uma ldgica capitalista de exploracédo e opressao, seja ela fisica, simbdlica,
intelectual, econémica, politica e psicossocial. A concepcio de paises do Sul Global, na
verdade, ultrapassa a simples demarcacéao e delimitagao territorial e a definicdo dos con-
tornos geograficos relacionados ao desenho dado pelos hemisférios, na comum divis&o
norte-sul. A ideia que estabelece a existéncia de um Sul Global - e, por decorréncia, de
um Norte Global - tem fundamento econémico, politico, histérico e social na sua razao de
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ser e no modo de classificar esses territorios. A propria definicdo norte e sul € arbitraria,
dado que em um planeta que é redondo, como definir onde é o norte e onde é o sul?
Qual regido do globo fica “em cima” e qual fica “em baixo”? Por isso, &€ importante afirmar
que tais definicbes sdo pautadas ndo em determinagdes fisicas ou geograficas naturais,
mas sim em pressupostos historicos, econémicos e culturais que desenharam os mapas
e os territorios no decorrer da histéria do mundo e de sua gente.

Em um planeta que € redondo,
como definir onde é o norte € onde € o sul?

Nesse sentido, € interessante lembrar do desenho “América Invertida”, do pintor
uruguaio, Joaquin Torres Garcia, feito em 1935, quando da divulgacdo do Manifesto
“Escuela del Sur” de sua autoria. Depois de viver parte de sua vida na Espanha, na Fran-
¢ca e nos Estados Unidos, ele retorna para o Uruguai, onde comeca a refletir sobre sua
produgao e a propor um movimento artistico que valorizasse a arte latinoamericana e su-
as raizes, profundamente relacionadas aos povos originarios do continente. E nesse con-

texto que surge o manifesto, onde afirma:

Uma grande Escola de Arte deveria levantar-se aqui em nosso pais. Eu o afirmo
sem nenhuma vacilagdo: aqui em nosso pais. E tenho minhas razées para afirma-lo. Te-
nho dito Escola do Sul, porque na realidade nosso norte é o Sul. Ndo deve haver norte,
para nos, sem que seja por oposi¢do ao nosso Sul. Por isso, agora, coloquemos o mapa
ao contrario, e entdo teremos justa ideia de nossa posi¢do, e ndo como querem o resto
do mundo. A ponta da América, desde ja, prolongando-se, assinala insistentemente o
Sul, nosso norte. Igualmente nossa bussola: se inclina sempre, irremediavelmente, até o
Sul, até o nosso polo. Os navios, quando se vao desde aqui, descem, ndo sobem, como
antes, para seguirem até o norte. Porque o norte, agora, esta abaixo. E o nascer do Sol,
colocando-nos frente ao nosso Sul, esta a nossa esquerda. Esta retificagcdo era necessa-
ria: por isto, agora, sabemos onde estamos.

O desenho de Torres Garcia € uma obra de arte e, ao mesmo tempo, um mani-
festo politico que sublinha a importancia dos territérios e das comunidades e culturas lo-
calizadas no “Sul” do globo terrestre, o lugar ao qual pertencemos, o lugar onde estamos.
O mapa, assim, se contrapde a projecédo cartografica do matematico Gerhard Mercator,
de 1569, amplamente difundida desde o tempo das Grandes Navegacgdes, permanecen-
do como marco de uma representacédo de mundo por muitos séculos.
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A projecao de Mercator tornou-se muito popular deste entdo. E o mapa-mundi tal
como o conhecemos. Contudo, para representar um mundo que é redondo como um ma-
pa, plano, o cartografo respeitou o formato dos continentes, mas distorceu seus tama-
nhos, dando uma evidente proeminéncia aos situados no “norte” e distorcendo, enorme-
mente, os que se situam no “sul’. Os do “norte” estdo acima, no topo do mapa. Os do
“sul” estdo abaixo, na parte inferior. Assim, o mapa de Mercator teria como paradigma na
sua construcdo uma visao de mundo eurocentrada, desenhada nos tragos do colonialis-
mo: “os de cima” sdo as nacdes hegemaodnicas, regido de onde partiram os colonizadores,
que “descobriram”, conquistaram e dominaram “os de baixo”, as regides colonizadas.

A projecao de Gall-Peters, considerada por muitos como uma projeg¢ao que corri-
ge a visao colonialista do mapa de Mercator, € mais precisa em relagdo ao tamanho e a
proporcao de paises, continentes e oceanos, contudo, mesmo buscando reverter a no-
¢ao reduzida, distorcida ou, de uma certa forma, “insignificante” dos paises do hemisfério
sul, eles continuam a estar na parte de baixo do mapa.

Ja haviamos falado anteriormente que um mapa n&o € a realidade em si, ele é
uma representacédo do que existe e € — como um documento de uma época —, uma das
formas de conceber e compreender aquilo que ali é retratado. Seja o mapa de Mercator,
o de Gall-Peters e mesmo os mapas modernos produzidos por tecnologia de ponta,
acessados por meio de aplicativos, contando com uma quantidade enorme e sempre re-
novada de informacédo que o atualiza, periodicamente, eles resultam de uma visdo de
mundo, de uma construgdo também ideoldgica e, assim, devem ser analisados, pois,
simbolicamente, demonstram os contornos das estruturas de poder politico e econémico

que os desenham e os difundem.

Nesse sentido, o mapa de Torres Garcia € contra-hegeménico e nos faz pensar
para além das projecdes cartograficas e nos encaminha no aprofundamento de uma re-
flexao a respeito de uma expressao que muito nos interessa e que consideramos radical
— no sentido de que ela pressupde uma radicalidade de pensamento, ou seja, ela € um
eixo que sustenta e que subverte parametros pré-definidos — e que aparece no livro
“Pedagogia da Esperancga”, escrito por Paulo Freire em 1992: sulear.

Rememorando e descrevendo encontros de discussido e reflexdo com pais e
maes de alunos sobre as relagdes de autoridade e liberdade no ambito das familias e
também da propria escola, em diferentes regides da cidade do Recife, nos idos de 1947,
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Freire utilizou o termo sulear no lugar de nortear, tdo comumente usado — na época e
ainda hoje em dia — para dar a ideia de conducéao, de orientagao, de diregdo dada a um
tema debatido ou agédo a ser empreendida. A vivéncia desses encontros com as familias
formadas por trabalhadores e trabalhadoras, em sua maioria, se constituiu, segundo ele,
no momento de gestagao do que seria um de seus livros mais importantes: “A Pedagogia
do Oprimido”. Sua vivéncia deu-lhe alguns dos fundamentos para que pudesse escrever
sua tese de doutorado, “Educacao e Realidade Brasileira”, que se desdobrou no livro
“‘Educagédo como pratica da liberdade”, que ja prenunciava, anos depois, a escrita de “A
Pedagogia do Oprimido”.

Por 1sto, agora,
sabemos onde estamos.

Buscando a compreensao, por parte dessas familias, da pratica educativa realiza-
da nas escolas, Paulo Freire, descobre em sua praxis — na forma como relacionava sua
reflexdo e sua agdo como educador —, que as leituras de mundo decorrem de multiplas
historias de vida, com caracteristicas, dimensodes e significados proprios. Assim, ao falar
sobre autoridade, disciplina, familia e escolas em reunides coletivas das quais participou
no final da década de 40, ele descobre algo que o marcou profundamente e que, por de-
corréncia, marcou, também, sua escrita e sua agao como educador popular nos anos que

se seguiram:

Por outro lado, apesar de alguns anos de experiéncia como educador, com traba-
Ihadores urbanos e rurais, eu ainda quase sempre partia do meu mundo, sem mais expli-
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cacdo, como se ele devesse ser o “sul” que os orientasse. Era como se minha palavra,
meu tema, minha leitura de mundo, em si mesmas, tivesse o poder de sulea-los.

Interessante que, ao narrar sua experiéncia como educador, Paulo Freire nos pro-
pde, implicitamente, uma questdo que esta no bojo do que temos discutido por aqui: a
leitura de mundo pressupde a compreensao de que ela € uma expressao para ser pensa-
da como um plural, ndo como um singular: leituras de mundo, ja que cada um e cada
uma Ié o mundo e dele fala, a partir de suas experiéncias, no decorrer de suas historias
de vida — aqui consideradas como a substancia de sua histéria individual que também é a
sua histdria coletiva, a histéria do povo do qual faz parte e da qual ndo pode estar aparta-
do. Interessante, também, o uso do termo sul e sulear como se rotineiro fosse, como pa-
lavra adequada para dizer onde estamos, tal como feito por Torres Garcia com seu
“‘mapa invertido”.

Nas notas explicativas do livro “Pedagogia da Esperanga”, organizadas por Ana
Maria Araujo Freire, companheira de Paulo, a educadora nos conta que quem apresen-
tou o termo a ele foi o fisico, etnocientista e educador ambiental, Marcio D’Olne Campos,
que escreveu o texto “A arte de sulear-se”, em 1991.

O professor Marcio D’Olne Campos concebeu e coordenou, de1986 a 1995 o Ob-
servatério a Olho Nu Aldebaran, localizado na Unicamp, em Campinas, no Estado de
Sé&o Paulo. Desenvolveu e desenvolve pesquisa no ambito da Antropologia e da Etnogra-
fia sobre sociedades, saberes, ritmos e marcadores naturais e sociais do tempo, na qual
também se insere a proposta SULear.

A experiéncia do observatorio foi singular, ja que ela tomou como pressuposto o
resgate do Olhar ou Mirar o céu sem instrumentos, a olho nu, buscando a observacéo, a
percepcao e a escuta atenta de tudo que rodeia o humano. Olhar para o céu, sem instru-
mentos oticos, € mais do que a identificagdo dos astros e constelagdes, € um primeiro
gesto de compreensao do que somos e onde estamos. O observatoério, circular, € um
ponto de referéncia no espaco, tal como as arvores ao redor, os vales, as montanhas, o
horizonte e um incontavel conjunto de elementos naturais que nos rodeiam e que servem

como indicadores e marcadores espaciais e temporais.

Os estudos do professor Campos tém como referéncia o conhecimento que as
comunidades indigenas tem do céu. O observatério foi construido como um circulo, tal
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como varias aldeias indigenas, com um caminho que o divide como duas metades (norte
e sul), num desenho que representa o caminho do Sol: um relégio natural do tempo. O
espacgo assim construido, tanto no observatério como nas aldeias indigenas que o inspi-
ram, facilita a observacao do que esta ao redor, ndo apenas no sentido espacial, mas
também no sentido temporal.

Tempo e espacgo sao categorias de analise dos fendbmenos naturais e também so-
ciais e simbdlicos, como no ensina o professor: sdo ciclos de vida, marcos espaciais, re-
guladores temporais que estao profundamente articulados ao nosso cotidiano, aos nos-
sos modos de fazer e produzir, comemorar, ritualizar, criar, descobrir, conhecer e apren-
der. Séo “reldgios” e “calendarios” naturais ordenadores de nossa leitura de mundo, onde
se inscrevem as transformacgdes que ocorrem no meio ambiente que é feito de flora, fau-
na, relevos fisicos, corpos humanos e também observacgao, participacdo, mediacao; é
sentir e pensar sobre o tempo que passa de forma diferente nos ritmos da conversa, do
trabalho, da festa, da brincadeira, do passeio, do estudo ou da oracao; € a percepcao da
chuva que ainda nao caiu, mas que traz de longe o cheiro de terra molhada; € o canto do
sabia que canta desde cedo anunciando que € primavera; € a fruta da estagdo — manga,
goiaba, caqui — que brota em quantidade e que se espalha nas géndolas dos mercados,
nas barracas das feiras com preco bom, que aumenta quando a estacgao se finda.

Tempo e espaco sdo categorias fundamentais para a compreensdo do mundo em
seu aspecto vivencial.

E a vivéncia de nds mesmos, dos outros e de nosso entorno que cria a possibili-
dade de nossas leituras de mundo. E como ler um mundo, desenhado em seus relevos e
contornos, se nossas referéncias nao falam sobre nés ou mesmo néo nos localizam? Co-
mo saber de nos, se ndo sabemos onde estamos? No texto “A arte de sulear” encontra-
mos elementos importantes que nos ajudam a refletir sobre essa questao.

Como saber de nos, se nao sabemos onde estamos?

Na Historia e na Geografia, como ensinadas aos mais novos, os referenciais teé-
ricos e educacionais, no mais das vezes e desde sempre, se articulam ao pensamento e
conhecimento produzido nos ditos “paises centrais”. Aos “paises periféricos” restaria,



apenas, a possibilidade de reproduzir os referenciais dos que sdo mais “desenvolvidos.”

O professor D’Olne Campos exemplifica essa situacdo, mostrando que nos
mapas e globos terrestres, a Terra é representada com o polo norte para cima o que, na
verdade, € uma convencao apropriada para o Hemisfério Norte. Do mesmo modo, com
relacdo as questdes de orientacdo espacial, principalmente no aprendizado dos pontos
cardeais, 0 que se ensina sao regras que so fazem sentido para quem se situa no He-
misfério Norte e a partir de la se norteia.

A imposi¢do dessas convengbes em nosso hemisferio, estabelece confusées en-
fre os conceitos de cima/embaixo, de norte/sul e especialmente de principal/secundario e
superior/inferior.

De qualquer ponto da Terra, em qualquer local de observacao, nos ensina o pro-
fessor, o Sol nascente do lado do oriente permite a orientagdo. No Hemisfério Norte, ela
€ dada por Polaris, a Estrela Polar, que permite o norteamento. No Hemisfério Sul, é o
Cruzeiro do Sul a constelagdo que permite o suleamento. A regra que aprendemos na
escola — e que até hoje assim se ensina — é abrir ambos os bragos, colocando-se de for-
ma que o braco direito aponta para a dire¢do do nascer do sol: o leste; dai o oeste € indi-
cado pelo bragco esquerdo; na frente, o rosto se volta para o norte e atras, nas nossas

costas, o sul. Desse modo, nos norteamos.

Campos nos questiona sobre essa falsa regra pratica que nos coloca, a noite, de
costas para o Cruzeiro do Sul, constelacdo fundamental para os que se localizam no He-
misfério Sul, pois é a constelagdo que nos guia, pois de onde estamos nao € possivel ver
a Estrela Polar, que se esconde atras da linha do horizonte. E pergunta: ndo seria me-
Ihor usarmos a méo esquerda apontada para o oriente para que seja possivel olhar de
frente a constelagédo que nos serve de guia, aquela que podemos ver de onde estamos?

Do ponto de vista da Histéria, também utilizamos as mesmas referéncias dos co-
lonizadores, que tém na definicdo e denominacao dos periodos histéricos um marco tem-

poral fundamental a “descoberta”:

Por que a pré-histéria brasileira se define pelo periodo anterior a des-coberta?
Vale lembrar aqui a pergunta do poeta José Paulo Paes: Quando o Brasil foi descoberto,
sera que ele sentiu frio? Com ironia metaforica alerta: com o polo norte para cima, o co-
nhecimento “escorre” e nés o engolimos sem conferir com o contexto local.
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No Hemisfério Sul, ¢ o Cruzeiro do Sul
a constelacao que permite o suleamento.

Para além de apontar para a relagao entre vivéncias de observagao e experimen-
tacdo da vida, o termo sulear propée uma critica a colonialidade configurada em diversas
formas de dominacéao de saber e de poder. Proposta iniciada na década de 90, divulgada
por Paulo Freire e tomada como referéncia por parte de varios autores e autoras em seus
estudos e pesquisas, que procuram se contrapor a esse pensamento que da as costas
para nossas histérias, memorias e saberes, buscando superar uma percepgao centrada
na colonialidade, para dar espaco e voz as novas formas de produzir conhecimento e cri-
ar relagoes.

Nesse sentido, podemos relacionar o sulear com a producdo de um conhecimento
que nao esta restrito aos parametros conceituais e cientificos definidos pelo “norte”: re-
gistros guardados, mapas, cartas, diarios, desenhos, imagens, objetos, relatos, testemu-
nhos. Registro guardado e verificavel, “superioridade” da produgao cientifica quantificavel
em artigos, pesquisas, livros e obras publicados nos paises “centrais” em relagdo ao que
se produz como cultura e conhecimento — nem sempre registrado como, texto, som, ima-
gem ou dado — nos paises “periféricos”.

Os do “sul” precisam dar relevancia a um patriménio que se guarda no seio de su-
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as comunidades narrativas, no contexto do espaco habitado e do tempo das historias que
se contam no miudo da vida cotidiana que, por serem significativas, permanecem, resis-
tindo a violéncia do apagamento e da invisibilizag&o.

E nesse arcabouco de cultura e conhecimento que as formulagdes conceituais
que aqui apontamos — como oralitura, oratura e escrevivéncia — se inserem. Assim, apds
esse nem tao breve intervalo onde localizamos, no sul, o lugar onde estamos e onde pas-
samos a sulear nossa reflexdo, vamos retomar o fio de nossa narrativa para falar de ora-

litura, oratura e escrevivéncia.

Para o linguista, psicologo e escritor haitiano, Ernst Mirville, a oralitura é o acervo
de histérias que sao guardadas, contadas e recontadas. Permanecem, por isso, em nos-
sas memorias individuais e coletivas e conformam um patrimdénio narrativo que se consti-
tui como leitura da oralidade ou literatura oral. Sua permanéncia tem a ver com o que é
importante lembrar, pois é parte de quem conta a histéria e de quem a escuta, refere-se
a algo significativo e tem a ver com a propria histéria de cada um e de cada uma em suas

vivéncias cotidianas e comunitarias.

A oratura, para o linguista e escritor ugandés Pio Zirimu, se refere a tradi¢ao oral
e se opde a compreensao que decorre das formulagdes hegemobnicas, eurocentradas,
sobre literatura e narrativa oral, que diminuem ou secundarizam o valor da oralidade e
até mesmo lhe dao contornos de algo inferior, ingénuo e sem complexidade, demonstran-
do, nessa visdo, preconceito e desconhecimento da riqueza e profundidade desse patri-
modnio narrativo produzido no continente africano, com sua diversidade de povos, linguas
e expressodes socioculturais. A tradigdo oral é valorizada, nesse sentido, e ndo é antagé6-
nica a literatura definindo-se uma ou outra a partir de juizos de valor, tais como o de infe-
rioridade ou superioridade. Oratura € uma pratica educativa e cultural, desenvolvida forte-
mente no territorio africano. Ela € acervo e herancga.

Aqui ndo podemos deixar de mencionar o escritor, fildsofo e etnélogo malinés,
Amadou Hampaté Ba, um dos primeiros estudiosos a valorizar a tradi¢ao oral africana
como fonte legitima do conhecimento histérico, especificamente, as histérias do povo fu-
la. Hampaté Ba escreve “Amkoullel, o Menino Fula” - seu primeiro livro de memdrias, pu-
blicado apds a sua morte — para nos contar sobre Bandiagara onde nasceu, sua infancia,
a vida ndbmade dos pastores fula e a imensidao dos modos de viver do seu povo, mas
também dos bambaras, dogons, haussas e tantos outros.
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Para ele, falar sobre a histéria oral africana € falar sobre uma tradicdo viva que
nao esta registrada como escrita, como livro ou documento, mas que é heranga cultural
e testemunho de um tempo do mesmo modo. Ambas, a escrita e a oralidade, decorrem
do humano e como tal sao acervo e heranca. Escrito ou narrado, o que importa é o teste-
munho, a ligagdo entre o homem e a palavra.

O valor ndo esta na forma, mas na substancia desse testemunho, na possibilida-
de de sua transmissao, no crédito dado a quem conta uma histéria. Mas ndo podemos
deixar de considerar a profunda relacdo entre memoria e oralidade e sua forca no con-
texto do que chamamos de comunidades narrativas, concordando com o filésofo malinés

quando afirma:

E, pois, nas sociedades orais ndo apenas a funcdo da memoria é mais desenvol-
vida, mas também a ligagdo entre o homem e a Palavra é mais forte. La onde ndo existe
a escrita, o homem esta ligado a palavra que profere. Esta comprometido por ela. Ele é a
palavra, e a palavra encerra um testemunho daquilo que ele é. A propria coes&o da soci-
edade repousa no valor e no respeito pela palavra.

Mas a tradicdo viva de que fala Hampaté B4, essa relagao entre a palavra e o hu-
mano que pressupde dialogo e convivéncia, tem aos poucos, se esvaido, perdido seu
valor como fonte de sabedoria. A palavra que € o registro, o documento, a informacéo, o
dado quantificavel, assim, perde forca pois prescinde do encontro entre narrador e ouvin-
te que significa a histéria que Ihe é contada, levando-a a diante, tornando-a sua, conver-

tendo-a em ensinamento.

A escuta atenta do outro: mapas, lugares, comunidades, caminhos, escrevivén-
cias. Escrevivéncia para a escritora e professora Concei¢ao Evaristo € uma palavra car-
regada de sentido que decorre tanto da sua producéo literaria como da sua vivéncia co-
mo mulher negra, de origem periférica. Palavra, que mais do que um concei-
to, estabelece uma relagao entre a vontade e o direito de contar suas historias que séo,

também, as histérias daqueles que néo tiveram nem vez nem voz para fazé-lo.

A escrevivéncia é a historia do coletivo, da vivéncia, principalmente negra, de
uma comunidade, inscrita em seus corpos, tantas vezes violentados ou subalternizados
ao longo da histéria desse pais. Comunidade que ganha representagao a partir das his-
térias que se contam como literatura, a partir da voz de quem nunca teve o direito de usa

-la. Conceicao Evaristo afirma, em imensidao e poténcia:
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E preciso que se escute a palavra que
brota de uma historia feita de pessoas.

E se ontem nem a voz pertencia as mulheres escravizadas, hoje a letra, a escrita,
nos pertencem também. Pertencem, pois nos apropriamos desses signos graficos, do
valor da escrita, sem esquecer a pujanc¢a da oralidade de nossas e de nossos ances-
trais. Poténcia de voz, de criagdo, de engenhosidade que a casa-grande soube escravi-
zar para o deleite de seus filhos. E se a voz de nossas ancestrais tinha rumos e fungbes
demarcadas pela casa-grande, a nossa escrita ndo. Por isso, afirmo: “a nossa escrevi-
véncia ndo é para adormecer os da casa-grande, e sim acorda-los de seus sonos injus-
tos”. Nossa escrevivéncia traz a experiéncia, a vivéncia de nossa condi¢cdo de pessoa
brasileira de origem africana, uma nacionalidade hifenizada, na qual me coloco e me
pronuncio para afirmar a minha origem de povos africanos e celebrar a minha ancestrali-
dade e me conectar tanto com os povos africanos, como com a diaspora africana.

Escrita de uma histéria ndo registrada em livros ou mesmo apagada nos documen-
tos dos arquivos institucionais, feita de trajetos forgados com inumeras consequéncias
na formacao do povo brasileiro. Uma experiéncia histérica comum, para relembrar a afir-
macéao de Lélia Gonzalez, que exige ser devidamente conhecida por todos ndés, o povo
novo, o povo amefricano. Precisamos nos aproximar dessas histérias e desse pensa-

mento para que ele ecoe em nos e reverbere, dando-nos um “sul” por onde seguir.

Oratura, oralitura, tradigdo viva, escrevivéncia sdo formulagbes que nos ajudam a
refletir sobre a Histéria feita de fatos, documentos e trajetos dos quais parecemos estar
excluidos e alijados como povo; nossas referéncias educativas e culturais impostas de
fora ou “de cima”, externas, hierarquicas, hegemdnicas que nao tém a ver com as rela-
cdes que estabelecemos em nossos grupos de convivio e de referéncia, nossos modos
de ser e de viver, heranga e legado de uma ancestralidade que se quer apagar ou me-
nosprezar. Somos assim excluidos de nés mesmos e € preciso que se escute a palavra
que brota de uma histéria feita de pessoas, uma histéria feita pelo povo e suas vivéncias
cotidianas.

Grids, velhos ancidos, homens e mulheres em roda, porandubas, rodas de brinca-
deira e contacao de histérias. Vivéncia do tempo e do espaco, vivéncia da palavra com a
qual nos expressamos, vivéncia de observacodes, percepcoes e escutas, onde o ensina-
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mento e o aprendizado se encontram para experimentarmos o mundo, em sua diversida-

de, como afeto e pergunta.

Entendemos a reminiscéncia como o fio condutor da memoaria e da histdria vivida
no cotidiano e colocamos o historiador ao lado dos contadores de historias, como o nar-
rador que faz da palavra e da escuta as suas ferramentas de trabalho. Contar histérias a
partir do vivido, do que lembramos, do que nao deixamos ser esquecido no contexto de
nossas comunidades narrativas. Ancestralidade e narratividade nos enlagam ao que foi e
mantém profunda relagdo com o que é. E esse longo fio de histdérias e memorias falam
de noés.

Dando-nos um sul
por onde seguir.
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Os territorios das infancias:
afetos, brinquedos, historias, memorias e ensinamentos

No inicio deste livro digital, que nomeamos Histérias de Pindorama: histérias, me-
morias e infancias, nés falavamos sobre como as histérias e as criangas sdo as semen-
tes do nosso trabalho — brinquedos e projetos relacionados, profundamente, ao nosso
patriménio narrativo, pois nosso olhar se volta para o miudo da vida cotidiana, onde a his-
téria se realiza como acervo, brinquedo e brincadeira, aprendizado e ensinamento, vivén-
cia e escuta. Esse olhar e essa escuta nos interpelam e nos questionam. Que mundo se
descortina frente a crianga quando olha ao seu redor? O que significam o espago e o

tempo para a crianga e como ela os vivenciam?

No mundo acelerado pela informacgao e pela tecnologia, vivemos profundas mudan-
¢as politicas, econbmicas, psicossociais e também cognitivas. Nesse contexto mais am-
plo, busca-se conhecer as “especificidades” da infancia e por isso, retrata-se, observa-se,
listam-se regras de cuidado e disciplina, defendem-se teses, divulgam-se dados cientifi-
cos, adestra-se, cobra-se, procura-se dar conta do corpo € da mente infantil. No geral,
falamos sobre a crianga, mas pouco falamos com ela. E esse didlogo (ou a falta dele)
nos leva a vivenciar uma lacuna entre o discurso que é proferido pelas autoridades pa-
rentais, cientificas, educacionais e governamentais e 0 mundo no qual a crianga vive (ou

no mais das vezes, sobrevive).

A ideia propagada pela publicidade e pelos meios de comunicagao de uma infancia
vivida como alegria, ingenuidade, pureza e beleza, fundamenta-se numa generalizagao
do que é a infancia como etapa inicial da vida humana, composta de passatempos e brin-
cadeiras vividos pelos mais novos — todos eles, qualquer um — que ainda ndo s&o o que
devem ser; tempo a ser ultrapassado porque nao é da ordem do utilitario, € da ordem da
fruicdo e como tal, assim se pensa, ndo serve para nada. Tempo que se perde em nossa
memoria quando adulto nos tornamos. Para além dessa visdo redutora do que € a infan-
cia, é preciso atentar para um cenario desolador no Brasil e em todo o mundo.

No Brasil, especificamente, um contingente significativo de criangas e adolescentes
sao trabalhadores precoces: trabalham em casa no cuidado com os irmaos mais novos
ou idosos, vendem balas nos semaforos, trabalham nos lixdes, nas feiras, nas lavouras,
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nas casas de familia. Sdo criancas, ndo brincam, nao estudam ou mal tem tempo para
isso. A taxa de gravidez na infancia e na adolescéncia so fez crescer nos ultimos quinze
anos e as meninas, muitas delas vitimas de abuso e violéncia sexual, perdem seu direito
a viver sua infancia em plenitude, descoberta e imaginagéao.

Criancas quilombolas sao, proporcionalmente, mais desnutridas do que a média das
criangas brasileiras; vivem junto as suas comunidades a luta pela titulagdo de suas terras
e pelo respeito aos seus modos de vida. O numero de criangas indigenas em situacao de
acolhimento institucional aumentou significativamente nas regiées centrais do pais. Ale-
gando a pobreza e a falta de estrutura das comunidades indigenas, os 6rgaos responsa-
veis colocam essas criangcas em adocao, retirando-as a for¢ca de suas familias e afastan-
do-as de sua cultura e ancestralidade. A invaséo de seus territorios pelo garimpo ilegal,
pela destruicdo das florestas, pela expansao das fronteiras agricolas impactam nos seus

modos de vida, adoecem comunidades inteiras, destroem seu conhecimento ancestral.

Quase metade das criancas e adolescentes no Brasil vivem em situacdo de miséria,
muitas em extrema pobreza, de onde decorrem os altos indices de inseguranga alimentar
grave, ou seja: criangas passam fome. S&o superlativos os numeros de criangas que se
envolvem com o trafico de drogas; os adolescentes — negros em sua maioria — que sao
encarcerados; as que sao vitimas recorrentes de “balas perdidas”. Sdo criancas, nao
brincam, mal estudam. Nao sao incompletas ou imaturas: sofrem; vivem a impossibilida-

de da infancia e sua invisibilizacao.

Em outros contextos de vida, se impdem as criangas a contengao dos espacgos pri-
vados: quartos, salas de aula ou brinquedotecas onde o brincar é sempre orientado por
um adulto ou, por vezes, € mesmo inexistente. Dessa forma, as criancas perdem a nogao
de si e de seu entorno. O uso excessivo e prematuro da tecnologia, nos diferentes con-
textos de aprendizagem, acaba por substituir experiéncias concretas de socializagao e de
relacionamento. O mundo virtual supera e transforma o mundo real. O espaco do brincar
desaparece como espaco publico e o quintal, a rua, o bairro, a vizinhancga, a cidade — pai-
sagens formadas por seres, ritmos, cheiros, movimento, descobertas e contradicdo — se
transforma, meramente, num lugar de passagem. E as criangas sofrem de ansiedade, hi-

pertensdo, sindrome do panico.

“‘Rua nao é lugar de crianga.” “Lugar de crianga € na escola.” “Brincadeira tem hora.”
“Crianca nao faz nada, s6 brinca.” Sao expressdes corriqueiras e, ao mesmo tempo, tao
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descoladas da concretude da vida que demonstram ndo so essa invisibilizagado da infan-
cia — sua quase impossibilidade —, mas também o quanto nos distanciamos de nos abrir
para a infancia e aprender com ela.

Sao escassos 0s espacos do brincar no desenho da cidade que é formatada por um
modelo que segue a ordem do Mercado, que prioriza a circulagédo de produtos e servicos,
mais do que a valorizacao dos espacos publicos de encontro, de convivio, do exercicio
da participacao popular e da observacao do entorno que cercam as pessoas. Sem o brin-
car que é proprio da crianca, a infancia passa a ser apenas um marcador temporal, mo-
mento que antecede o sujeito produtivo inserido e ajustado no escopo do sistema econd-
mico vigente, baseado no lucro, na acumulagao de riqueza e na exploragao do trabalho.
Brincar vira passatempo ou tempo jogado fora, ou de outro modo, apenas um método pa-
ra aprender alguma coisa: o brincar pedagogizado nas escolas e nas instituicdes de sa-
ber (e de poder) que reforcam o viés de que brincar nao serve para nada.

Num mundo dominado pelas corporagdes, pelo sistema financeiro, tudo e todos sao
considerados como elementos da producdo, que podem ser descartados, modificados,
desconsiderados, ou melhor, contam apenas como consumidores ou agentes de produ-
cao. E é nesse contexto que vivemos um grave problema que dai decorre: o0 apagamento
da infancia que se expressa, entre outros, na destruicdo gradativa dos espagos do brin-
car e na reducao do tempo de ser crianga. Afinal, ainda hoje, a pergunta feita recorrente-
mente as criangas € sempre sobre o que elas vao ser quando crescer, donde se depre-
ende que elas — as criangas —, como tal, nada s&o. S6 serdo quando adultas forem.

A infancia entendida como etapa de vida que antecede o tempo da vida adulta é
uma criacao da sociedade moderna que se baseia na ideia de uma ordem a ser cumpri-
da, comportamentos bem definidos e disciplinados, saberes organizados em disciplinas,
conhecimento como repertdrio a ser alcangado em etapas que se sucedem a cada faixa
etaria, tal qual uma linha de montagem que segue um fluxo unidirecional dos que sabem
aos que nao sabem e que se amplia para além da infancia: os que nao falam, os que nao
devem falar ou os que, preferencialmente, devam ficar calados.

O ser infantil, como uma construcéo histérica, ndo € um fenbmeno natural, ele faz
parte de um processo maior que € o da formagao da sociedade moderna onde a vivéncia
e 0 conhecimento que dela parte € substituido pelo saber necessario, o espaco/tempo do
aprendizado definido na organizagao e delimitacdo das idades e dos niveis de ensino — 0 73



lugar institucionalizado onde a crianga se torna educando, onde o saber de poucos se
universaliza como o saber de todos.

Nomear a infancia, assim, significou instituir e pressupor uma nog¢ao do que é ser
crianga como uma generalizagao dela propria e de seus modos de ser, tomando-os mais
como objetos de analise e ndo como percepg¢ao e aprendizado de suas singularidades,
da forma como criam, convivem, transformam, indagam, aprendem, estabelecem rela-
¢des, produzem conhecimento sobre si mesmas e sobre o mundo ao seu redor. Pois era
preciso educar a crianga para que ela se transformasse no adulto produtivo e claramente
inserido nas praticas econdmicas e sociais, postuladas por uma ordem politica de domi-
nacao, que se dissemina mediante o discurso da diferenca pela competéncia, da igualda-
de pelo mérito, da qualidade pela instrumentalizagao; discurso que procura apagar a plu-
ralidade de historias, culturas, linguagens, vivéncias, jeitos de ser e estar no mundo, ao
mesmo tempo em que apaga as multiplas faces da excluséo.

O espaco do brincar desaparece.

Queremos pensar a infancia de outro modo, ndo como uma etapa demarcada em
calendario a que se vai somando datas, aniversarios, repertorios e que vai se perdendo
na medida em que se envelhece. Queremos pensar a infancia no seu plural, na concretu-
de da vida vivida em territérios feitos de relagdes, conhecimentos e ensinamentos que
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tém profunda relagdo com contextos historicos, culturais, sociais, politicos e econdmicos
também plurais. Nao entendemos a infancia como etapa da vida onde a crianga é perce-
bida como alguém que deve ser ensinado, nada tendo a contribuir, como se receptaculo
fosse.

O sentido que damos, no contexto do projeto Histérias de Pindorama, € diverso:
queremos olhar para a Historia do Brasil com os olhos da crianga, que por meio da brin-
cadeira e da contacao de historias, contribui para que o pensamento amplie o olhar da
superficie e se aprofunde na descoberta de afetos, interesses, palavras, mundos de vizi-
nhanga, proximidade e pertencimento. A realidade vivida por todos e todas nés, inclusive
as criangas, falam de nés, dos valores que sao relevantes, de lutas e lutos a serem en-
frentados, de estratégias de compreensao daquilo que nos cerca, partilhando experién-
cias, expressando-se na linguagem, inventando possibilidades, contando historias, cons-
truindo acervos pessoais e coletivos. Contrapondo ao significado estrito de “infancia” que
indica “os que nao falam”, damos relevancia ao significado de “crianga” que se relaciona

a cria, criatura, criacao.

O tempo de ser crianga - que é o tempo do brincar - € fundamental ndo sé6 para a
crianca em si, mas para todos e todas nos, pois o mundo escrito com letras minusculas,
de proximidade e vizinhanga é o mundo onde a crianga tem lugar como sujeito de sua
historia e da historia de sua gente - sujeito do conhecimento que tanto aprende como en-
sina e assim o faz ao longo de toda a vida.

No mundo miudo do cotidiano, do pequeno, das insignificdncias e miudezas, as cri-
angas se relacionam com suas comunidades narrativas, com a palavra, com aprendiza-
dos e ensinamentos. Relacionam-se, também, com o Mundo escrito com letras maiuscu-
las, da falta e do conflito, da auséncia ou escassez de politicas publicas de saude, cultura
e educacdo. Mundo virtual das redes sociais, mundo das relagbes mediadas pelos mais
recentes aparatos tecnologicos. Em tempos de auséncias e vazios, de confrontos e vio-
Iéncias, acreditamos ser preciso olhar para o mundo escrito com letras minusculas com

generosidade, atencgao, interesse e pergunta tal como as criangas nos ensinam a fazer.

Antes de comegarmos a desenvolver o projeto Histérias de Pindorama, quando as
questdes que ora o fundamentam ainda eram perguntas que rondavam nossos pensa-
mentos, recebemos o convite para participar do | Congresso Internacional Brincar, orga-
nizado pela equipe da Brinquedoteca do Hospital Pedro Ernesto/Universidade do Estado
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do Rio de Janeiro, onde apresentamos a palestra “Brincantes, brincadores e comunida-
des narrativas: um manifesto a favor do tempo de ser crianca.”

A palestra tratava justamente desse olhar e dessa escuta que nos inquietavam: a in-
visibilizacdo e o apagamento da infancia, os espacgos das histérias e brincadeiras, as co-
munidades narrativas, saberes e ensinamentos, acervos de vida, histérias e memorias.
Ao final da palestra langamos nosso manifesto:

Manifesto a favor do tempo de ser crianga

Que haja cuidado, escuta e respeito,
que hajam histérias, memorias e ensinamentos.
Que haja tempo e espacgo para brinquedos e brincadeiras.
Porque as criangas aprendem e ensinam:
olhar generoso que pergunta, desafia, inventa, fantasia, subverte.
Para entender e explicar o mundo,
para ser presenca e continuidade.
Para que existir seja possivel!

O manifesto acabou nos encaminhando para a criagdo de um grupo de estudos que
aprofundasse tais questdes e buscasse ndo sé sua compreensao, mas fosse capaz de
propor encaminhamentos ou mesmo a possibilidade de desenvolver um projeto que falas-
se sobre esse mundo escrito com letras minusculas, da proximidade, das vivéncias cotidi-
anas, do tempo e do espacgo das comunidades narrativas, onde as criangas tém lugar co-
mo alguém que afeta e é afetada por suas historias e as histoérias daqueles que a cercam.
Histérias de sua vida e histérias da vida do povo ao qual pertence. Criangas no plural, ter-
ritérios das infancias onde vivem esses sujeitos do conhecimento que tanto aprendem co-

mo ensinam.

Um manifesto ao favor do tempo de ser crianca.

Os lugares nos mapas, os escritos transformados em documentos, os documentos
disseminados como dados e ao lado de tudo isso, as insignificancias e miudezas da vida
cotidiana: as palavras que seguem o ritmo da oralidade e ndo a organizagédo dos regis-

76



tros, as pessoas e os seus territérios, as pessoas e suas historias. O que nos afeta?

No livro “Amar e Brincar — os fundamentos esquecidos do humano”, do bidlogo chi-
leno Humberto Maturana e da psicologa alema Gerda Verden-Zoller, os autores tratam
dos fundamentos da condicdo humana que perpassam o afetivo e o ludico, tratando da
cultura do patriarcado europeu, das relacdes entre maes e filhos e da democracia como
forma de convivéncia entre adultos que tenham vivido na infancia uma maternidade feita
de aceitagao, acolhimento e respeito; e aqui o sentido de “mae” é dado a qualquer pes-
soa, homem ou mulher, que, na convivéncia com a crianga, dela cuida e a aceita, acolhe

e respeita.

O livro tem como referéncia a teoria desenvolvida pelo proprio Maturana em parceria
com Francisco Varela, também bidlogo e seu conterraneo, de onde emergem as nogdes
de biologia do conhecimento e biologia do amor. Teoria que parte da biologia para falar
da politica, do social, da educacao e tudo o que se relaciona a compreensao humana.
Mas, voltemos a “Amar e Brincar”:

Nos, seres humanos modernos do mundo ocidental, vivemos numa cultura que des-
valoriza as emogbes em favor da razao e da racionalidade. Em consequéncia, tornamo-
nos culturalmente limitados para os fundamentos biolégicos da condicdo humana. Valori-
zar a razdo e a racionalidade como expressées basicas € positivo, mas desvalorizar as
emocgdes — que também s&o expressées fundamentais dessa mesma existéncia — ndo o

7

e.

Essa afirmacao se relaciona a ideia de que o ser humano como ente biolégico tem
sua corporeidade profundamente articulada as emog¢des que fundamentam suas acdes e
seus comportamentos. Mais que isso: o proprio pensamento racional se fundamenta na
emocao que também o afeta. Os autores usam a palavra emog¢ao como verbo — emocio-
nar — para explicar que todos ndés nos movemos de um dominio de agcdo a outro
(comportamento), tal como de um dominio racional a outro (pensamento) mediados pelas
emocgodes, que vao mudando num fluxo que se entrelaga tanto ao emocionar quanto ao
linguajear, no ambito dos fazeres de nossa vida cotidiana.

A linguagem ocorre porque existem coeréncias comportamentais que surgem entre
0S seres vivos que vivem juntos, que interagem, que compartilham espagos e modos de
vida. Desse modo, a linguagem tem a ver com um espaco feito de relagdes e convivéncia
— compartilhar a vida em comum. De onde, seguimos nés, buscando em outras palavras,

os seus desdobramentos: comunidade, comunitario, comunhao.
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O linguajear é o verbo que designa o fluxo de ideias, pensamentos, historias, vivén-
cias e memorias que se realiza no contato com o outro. Entrelagado ao emocionar, preci-
sa de consenso para que se realize e de convivéncia para que se estabeleca. Aqui nos
lembramos da relacao entre palavra e escuta que tantas vezes sublinhamos em nosso
texto, quando falamos sobre as comunidades narrativas e sobre os lacos de pertencimen-
to que ai sao tecidos, onde a escuta atenta do outro possa vir a ter um lugar para existir.
Os autores afirmam: existimos no conversar, e tudo o que fazemos como seres humanos
se da em conversacgées e redes de conversagées.

Somos limitados pela racionalidade prépria da cultura ocidental, tendendo a menos-
prezar ou minimizar a importancia das emocodes e de como elas afetam nossos corpos,
nossos pensamentos e as relagbes que estabelecemos uns com os outros. Essa limita-
cdo nos leva a incapacidade, assim afirmam Maturana e Verden-Zoller, de perceber o
amor como emogao que especifica o0 dominio dos comportamentos que constituem o ou-

tro como um legitimo outro em coexisténcia conosco.

O amor, assim, fundamenta o dominio social, espagco da convivéncia e da mutua
aceitacdo. Por conta dessa limitagdo cultural ndo percebemos algo de extrema importan-
cia: € o amor — como emocgao fundamental — que tem a capacidade de gerar na crianca
em crescimento a consciéncia que ela tera de si mesma, dos outros e do mundo ao re-

dor. O amor nos faz 0 que somos.

Ao deixar de desvalorizar as emocdes, teremos a percepg¢ao de que 0 amor nos fez
0 que somos, nossos comportamentos e relagdes vividos e mediados pela linguagem. Os
autores afirmam que ao mesmo tempo que o amor nos torna humanos, a perda dele alte-
ra nosso bem-estar seja fisico e psiquico, englobando nossa percepgao, nosso pensa-
mento, nossa sensibilidade, nossos modos de lembrar, agir e estar motivados para fazer

ou vivenciar nossas agdes. Sem o amor, adoecemos 0 corpo € a alma.

Assim, para as criangas (e para 0s que as aceitam, acolhem e respeitam), o que im-
porta, portanto, ndo € o que elas serdo, mas o que elas sdo, pois 0 amor — como essa
emocao fundamental — tem a ver com a aceitagcdo do outro no presente de suas acoes,
sem expectativas futuras em relacdo as consequéncias de sua convivéncia com 0s que
as cercam. Dessa forma, as criangas estardo com sua atencao voltada para aquilo que
realmente |hes importa, suas descobertas e acdées no mundo do qual fazem parte. Dai
que o brincar, como relagcao estabelecida entre brincantes e brincadores, pressupde o
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amor que é vivido como brincadeira.

Ou seja, o brincar tem um papel fundamental na crianga e no seu crescimento, tanto
para o desenvolvimento de sua autoconsciéncia, de sua consciéncia social e de mundo,
quanto para o autorrespeito e a autoaceitagao.

No decorrer da vida — da crianga ao ser adulto — passamos a classificar os mundos
dos quais fazemos parte através dos sistemas de valores que vamos aos poucos apren-
dendo e apreendendo, sozinhos ou com os outros. Muito desse aprendizado nos traz a
vivéncia de palavras tais como agressao, competigcdo e egoismo que nos afastam do co-
letivo e negam a relacéo social, pois se fundamentam na nogao de que o desenvolvimen-
to humano esta centrado na competicéo, na busca de vantagens relativas, nas relagdes
mais rentaveis e proveitosas.

O amor faz o que somos.

Dessa forma, o amor que deveria ser compreendido como o centro da vida humana,
passa a ser compreendido como algo periférico, sé evidente porque vivenciado como al-
go especial ou excepcional. Deixa de ser visto, assim, como a emogao que fundamenta o
social.
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O amor é a emocgao basica do humano e, ao contrario do que muito se pensa, a sua
evolugcao como espécie nao se deu pela pressao da competicdo, mas pela conservagao
de modos de vida que incluiam comportamentos baseados na aceitagdo mutua e na con-

vivéncia préoxima, tornando possivel o surgimento da linguagem.

No curso da histéria, isso resultou no primata linguajeante que somos. Também sus-
tentamos que, quando a linguagem surgiu (...) ela o fez dando forma a uma maneira de
viver no entrelacamento do linguajear com o emocionar. E o que chamamos de conver-
sar e constitui, de fato, a maneira humana de viver.

Embora o conversar, que constitui o viver humano, tenha possibilitado o surgimento
de diferentes culturas como distintas redes de conversacédo, muitas delas validando a
agressao e a competicdo como modos de vida, os autores sustentam que o linguajear e
0 emocionar, portanto a propria humanidade, n&do existiriam se emogdes como a agres-
sdo e a competicdo fossem os seus fundamentos. A presenca dessas e de outras emo-
coes, relacionadas a diferentes culturas e a diferentes maneiras de viver existentes no
mundo, no decorrer do tempo e em diferentes espacos, ndo encobre o aspecto essencial
da condigdo humana que € a presenca basica do amor.

Na crianca a consciéncia de si anda de maos dadas com a consciéncia do seu cor-
po que se amplia na descoberta do seu entorno, que por sua vez, lhe faz aprender consi-
go mesma e com 0s que a rodeiam, mediante a linguagem. Nesse processo ela depende
da relagdo materna que nao se restringe a relagdo com a mée — como dito acima -, mas
com a pessoa (ou pessoas) que dela cuida, aceita, acolhe e respeita. E essa relagao en-
tre o corpo, a emocao, a aceitagcdo mutua, a confianga ou a desconfianca em si € no ou-
tro se faz presenca no decorrer de toda a vida humana.

E preciso, entdo, refletir sobre os modos de vida que afetam o desenvolvimento
mental da crianga como ser amoroso e que impedem seu desenvolvimento fisico, emoci-
onal, intelectual porque ela sé assim se desenvolve — como ser consciente de si e do so-
cial do qual faz parte —, através das brincadeiras que faz com o pai e a mae: os que dela
cuidam. Existéncia e construcao de lagos de confianga que ndo se dio na chave da com-
peticdo, mas na aceitacido de si mesma e na aceitacdo do outro com quem ela convive

que, de fato, constitui o dominio das relagdes sociais — nos explica a Dra. Verden-Zoller.

Na cultura ocidental, muitos perdem a capacidade de brincar — aqui falamos n&o so6
das criangas —, porque as exigéncias da competi¢cdo, das possibilidades vantajosas de
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alcancar rigueza e poder, nos impulsionam para 0 que sera, ndo para o que existe. A ca-
pacidade de vivenciar o presente parece ter se perdido na ideia da conquista de uma vi-
da que, um dia se realizara, no futuro — que nunca chega.

Brinca-se quando se esta atento ao que se faz no momento em que se faz. I1sso é o
que agora nos nega nossa cultura ocidental, ao chamar continuamente nossa atencéo
para as consequéncias do que fazemos e ndo para o que fazemos. Assim, dizer
“devemos nos preparar para o futuro” significa que devemos dirigir a atengdo para fora
do aqui e agora; dizer “devemos dar boa impressédo” quer dizer que devemos atentar ao
que ndo somos mas ao que desejamos ser. Ao agir dessa maneira, criamos uma fonte
de dificuldades em nossa relagdo com os outros e com nds mesmos. pois estamos onde
esta a nossa atengcdo e ndo onde estdo os nossos corpos. Brincar € atentar para o pre-
sente.

A brincadeira é uma atitude fundamental ndo sé da crianga que brinca, mas de qual-
quer ser humano consciente de si, do outro e da necessidade da aceitacdo e da convi-
véncia para que a vida seja possivel. Brincar tem a ver com qualquer atividade que se
realiza no presente com a atencao voltada para ela mesma, vivida sem propdsito ou in-
tencdo, além disso — vivé-la. Os autores nos ensinam que qualquer atividade humana
qgue seja desfrutada em sua realizagado € uma brincadeira, onde quem brinca volta a aten-

¢cao para o brincar, para o que vive, sem pensar em mais nada.

Brincar ¢ atentar para o presente.

Vivemos uma cultura onde se desvalorizam as emog¢des ou, de outro modo, uma
cultura onde se considera que as emogodes sao perturbagcdes que interferem na racionali-
dade. Assim, nos distanciamos dos fundamentos do que somos. Nossas tragédias se
contam em numeros e como tal ndo ecoam em nés como chamamento ou indignagao,
nao nos impulsionam — como seres do convivio e da aceitagcdo — a pensar sobre a trans-

formacao necessaria.

Nosso olhar se volta para as criancas entendo-as ndo como seres incompletos, ao
contrario, as criangas vivem profundamente o seu tempo e o seu espaco, interagindo
com tudo o que a cerca e influenciando o meio em que vive. Mas, no mundo acelerado
da producéo, da tecnologia e da informacgao as criangas n&o brincam ou pouco brincam.
A infancia torna-se invisivel ou mesmo impossivel de ser vivida. Dessa forma, perdem-
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se, também, o tempo lento das narrativas e o tempo largo das brincadeiras.

O brincar tem a ver com fruicdo, com viver o instante em si. Tem a ver com o tempo
lento, que passa e nem se percebe; tem a ver com prazer e inutilidade, com brinquedo,
brincadeira, olhar e escuta, narrativa. O brincar ndo serve para nada. O brincar ndo é da
ordem do util, do utilizavel, do que é transformado em utensilio, pois o que € util, o pro-
veitoso ou o vantajoso, se articula aos arranjos do poder; o que é fruicdo se articula a vi-
véncia do amor. Criamos ferramentas para aumentar o poder de nosso corpo. O que in-
ventamos para nos dar prazer n&ao € algo para ser usado - um brinquedo, uma pipa, uma
musica, uma histéria. E algo para desfrutar.

Antes do conhecimento sistematizado e organizado do Mundo, o0 que se experimen-
ta € o ensinamento que brota das insignificancias e miudezas da infancia. E ai, entao, po-
deremos entender o conhecimento como caminho e partilha: o dialogo que torna visivel o
linguajear e 0 emocionar e que nos encaminha aos saberes — a historia, a paisagem, os
relevos, o entorno, a memodria, a reminiscéncia — que decorrem dos fundamentos da vida:

amar e brincar.

Para recordar o que escrevemos aqui anteriormente, voltemos a pergunta que faz
Alberto Manguel no livro “A cidade das palavras, as histérias que contamos para saber
gquem somos”: Por que estamos juntos? Ao responder tal questao, Manguel, destaca que
a linguagem existe ndo s6 para nomear os seres e as coisas; ela é manifestacdo de nos-
sas experiéncias de vida, pois a linguagem nos fundamenta, fala de nés e sobre 0 mundo
no qual vivemos e para que exista é preciso afeto, amor e a consciéncia da aceitacao e
da convivéncia com o0s que nos rodeiam para que, assim, possamos ser 0 que Somos:
contadores de histérias. Como evocacao ela torna presente a lembranga, aquilo que é
preciso guardar. As histérias assim compartilhadas permanecem, porque tém a capacida-
de de dar sentido e significado a vida dos que as contam.

Em nosso entendimento, tudo o que nos move, em nossas conversagdes € em nos-
sas agdes, tem, como fundamento o afeto, que ndo se realiza como subjetividade, mas
como concretude. Aqui repetimos a frase de bell hooks ja citada anteriormente: o amor é

0 que o amor faz.

bell hooks (assim mesmo, escrito em minusculas) € o pseuddénimo da professora,

escritora e ativista antirracista estadunidense, Gloria Jean Watkins. Seu pseuddnimo é
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uma homenagem a sua bisavod, Bell Blair Hooks. No livro “Tudo sobre o amor: novas
perspectivas”, amplia a questao que aqui desenvolvemos quando fala da necessidade de
reivindicarmos uma ética amorosa numa sociedade que parece ter excluido o afeto de
todas as dimensdes da vida e, ao fazé-lo, confronta aquilo que fundamenta a prépria na-
tureza humana. Acreditar no amor como fendmeno social e ndo apenas algo surpreen-
dente e excepcional restrito a vida individual, é pressupor que todos tém o direito de ser
livres, de viver bem e plenamente.

A visdo que prega a impossibilidade da mudanga de uma ordem que se baseia na
dominagdo e na exclusdo, que convive sem questionamentos com a concentragdo de
renda e riqueza, com 0 machismo, com o racismo, com a ideia capitalista de que o bem-
estar ndo é para todos, pois que nao ha bens suficientes para serem compartilhados e
uma boa vida s6 esta ao alcance de poucos €, para bell hooks, o que explica a dificulda-
de em transformar o pensamento para que possamos nos ver como seres que mudam. E
essa dificuldade esta articulada ao medo da mudancga e mais que isso, ao medo coletivo
do amor como ética que fundamenta a existéncia dos seres humanos em sociedade.

Culturas de dominagéo se apoiam no cultivo do medo como forma de garantir a obe-
diéncia. Em nossa sociedade, falamos muito do amor e pouco do medo. Todavia, esta-
mos terrivelmente apavorados o tempo todo. Como cultura, estamos obcecados com a
ideia da seguranca. Contudo, ndo questionamos por que vivemos em estados de extre-
ma ansiedade e terror. O medo é a forga primaria que mantém as estruturas de domina-
¢do. Ele promove o desejo de separacdo, o desejo de ndo ser conhecido. Quando somos
ensinados que a seguranga esta na semelhancga, qualquer tipo de diferenga parece uma
ameaca. Quando escolhemos amar, escolnemos nos mover contra o medo — contra a ali-
enagao e a separagdo. A escolha por amar € uma escolha por conectar — por nos encon-
trarmos com o outro.

Assumir essa ética amorosa € também vivenciar o miudo da nossa vida cotidiana
como tempo/espaco de cuidado, aceitacado, acolhida e respeito que se articulam ao com-
promisso, a confianga, a responsabilidade e ao conhecimento que nos coloca junto aos
outros, aos que nos rodeiam, que formam junto conosco o que chamamos aqui de comu-

nidades narrativas.

O conhecimento como elemento essencial do amor € algo de enorme importancia.
Conhecer é entender os fundamentos e o lacos de pertencimento que sustentam as
agdes coletivas e a vida comunitaria e se contrapde, no sentido apresentado por bell
hooks, aos sistemas de dominacao — o patriarcado e o racismo, por exemplo - que propa-
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gam de diferentes formas que nas relagbes humanas ha um lado superior e um inferior,
que uma pessoa ¢ forte e a outra, fraca, e consequentemente, € natural que o poderoso

domine o que ndo tem poder.

Pensamos que esta ai, na relacdo entre conhecimento e ética amorosa, que encon-
tramos a substancia do nosso projeto: pensar o passado ndo como um tempo feito de
fatos e documentos, definidos por si mesmos ou por acdes e comportamentos heroicos,
sublinhados por conquistas e embates entre vencedores e vencidos. Pensa-lo de outro
modo, como o ensinamento, como um caminho que se realiza como a sucessao de his-
torias vividas, feitas de memodrias significativas. Vivéncias e convivéncias que formam
acervos: escritos, gestos, crengas, fotografias, desenhos, encontros, trajetos, meméarias,

palavras: histérias compartilhadas que se contam por anos a fio.

N

Por que estamos juntos?

Este livro apresenta um projeto que é um fazer coletivo ndo s6 das pessoas que o
integram, mas dessas histérias compartilhadas que estdo articuladas as nossas vivén-
cias e ampliadas pela leitura dos autores e autoras que aqui citamos. Além disso, nossa
vivéncia de criar e produzir brinquedos e de propor oficinas de leituras e brincadeiras, faz
com que busquemos nas infancias e na crianga com a qual brincamos e na crianca que
fomos (e que permanece em nds) esse olhar de interesse e pergunta, que nao se confor-
ma, somente, com uma unica resposta, pois ha sempre um porqué a ser perguntado e
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uma resposta mais generosa a ser alcangada. E assim fazemos. A propria palavra patri-
monio que usamos aqui no decorrer de toda nossa escrita nos coloca novas questoes:
de que falamos?

O uso corriqueiro das palavras por vezes nos afastam de seu real significado. Usa-
mos a palavra patrimdénio para falar sobre o conjunto de acervos individuais e coletivos
que se constituem através do tempo e em diferentes espacos de vida, onde as pessoas
se constituem como uma comunidade social e politica. Patrimdnio narrativo é o reperté-
rio de historias compartilhadas, contadas e recontadas no decorrer do tempo e que pas-
sam de geracao em geracdo. Mas, ao nos atentarmos para o seu significado — conjunto
de bens, direitos e obrigagdes — nos demos conta de que talvez essa palavra nao diga
tudo o que gostariamos de dizer, pois ela esta muito mais ligada a um inventario de pos-
ses e haveres do que de acervos feitos de histérias de vida.

E tal como a crianga que olha o mundo com olhos de interesse e pergunta, nos in-
dagamos sobre outras palavras que diriam melhor o que gostariamos de dizer. No livro
“Os museus e as cidades: contribuigbes para uma sustentabilidade integrada”, as arqui-
tetas Cassia Rodrigues da Silva e Lucia Capanema Alvares e o musedlogo e poeta Ma-
rio Chagas, ao definirem a palavra museu nos contemplam com uma série de significa-
dos possiveis que nomeiam — entre outras mitologias e epistemologias — a relagdo com
0 passado, a memoria e o tempo, que também sao o foco de nossa interesse e atencao

no presente livro e no projeto Histérias de Pindorama como um todo. Assim, afirmam:

(...) compreende-se que os museus s&o em simultdneo, lugares de memoria
(heranca materna — matriménio) e lugares de poder (heranga paterna — patriménio), mas
onde ha memoria, ha esquecimento e onde ha poder, ha resisténcia. Acrescente-se ain-
da que eles também sé&o lugares de criatividade, sororidade, cumplicidade, solidariedade
(heranga fraterna — fratriménio) e espagos de disputa, conflito, litigio. De outro modo: os
museus podem ser espacgos celebrativos da memoria do poder ou equipamentos interes-
sados em trabalhar o poder da memoaria e, ainda, instituicbes produtoras de excluséo ou
ferramentas que podem ser acionadas a favor de processos solidarios.

Tanto os museus, como tudo o que faz parte da condi¢do ou criagdo humana — pa-
lavra, pensamento, conceito, narrativa, linguagem, instituicdo — s&o construgdes sociais
e, também, geradores de sentidos, experiéncias, conhecimentos e afetos e, por isso, es-

tdo profundamente relacionados as nossas formas de ver e estar no mundo.

Como alguém que descobre algo que modifica sua compreensao e as palavras que
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usa para dizer alguma coisa, descobrimos que matriménio e fatriménio tem muito a ver
como nosso olhar e compreensdo de mundo e quais herancas queremos fazer ecoar. E
desse modo que queremos olhar o mundo: com olhos de interesse e pergunta, como tan-

tas vezes dizemos por aqui.

Aprender na vivéncia dos territorios das infancias € esticar nossas maos para que
sejamos levadas pelas méaos das criangas ao ensinamento que vém das historias e brin-
cadeiras, rodas ancestrais de conversa e de contacdo de histérias e, assim, descobrir
que tantas possibilidades de ser e viver nao ficaram la na infancia “que se perdeu”; tais
possibilidades estdo em nds e seguem conosco até o fim da vida, e mesmo além, pois
permanecem como memdaria e reminiscéncia.

Povo novo, encantamento, ancestralidade, amefricanos, aldear, aquilombar, sulear,
comunidades narrativas, matrimonio, fatriménio: palavras-mundo, gravidas de mundos

possiveis.

Retomemos nossas palavras iniciais: a memoria € evocacgao, traz ao presente as ex-
periéncias e vivéncias do passado para que o tempo presente seja feito de ensinamento
e aprendizado, mas também de cuidado, acolhida, aceitacéo e respeito para que se com-
preenda a historia, ndo como uma sucesséo de fatos e acontecimentos, mas como traje-
térias de vidas compartilhadas: a histéria comum que nos leva a pensar na ética amorosa
que fundamenta a existéncia humana. Celebrar a vida, a existéncia, o comunitario, os sa-
beres compartilhados como ensinamentos que se encontram na vivéncia do miudo do co-
tidiano da vida de cada um e de cada uma, no contexto de suas comunidades narrativas
— centralidade do acontecer historico.

Para contribuir com essa compreensao, criamos um projeto que tem, na histéria co-
mum compartilhada, na ancestralidade e no afeto, os seus fios condutores e sua razao
de ser. O projeto tem como foco a Historia do Brasil — melhor dizendo, as histérias do
Brasil — e quer conta-la (ou conta-las) através do brincar e da contac&o de historias.

Por meio da pesquisa em fontes documentais, conceituais e orais, criaremos uma
colecao de Caixas da historias tematicas que representardo um momento, processo ou

assunto relacionados a ela, a Histdria do Brasil, as historias do povo brasileiro.

A “Caixa da histéria” € um dos primeiros brinquedos criados e produzidos no ambito
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da Emabring Servigos e Brinquedos Educativos e foi inspirada no ensaio de Walter Ben-
jamin: “Brinquedos e jogos: observagdes sobre uma obra monumental”. O ensaio faz par-
te do livro de Benjamin, “Reflexdes: a crianga, o brinquedo e a educacao” que reune uma
série de ensaios do autor, escritos nas primeiras duas décadas do século XX.

Analisando e comentando o livro “Brinquedos para criangas desde tempos antigos”,
de Karl Grober, o filésofo aleméao de quem temos falado tanto aqui, aponta para questdes
interessantes que cercam ndo so6 o brincar, mas também o brinquedo como objeto que é
condicionado tanto pela cultura econémica de quem o produz como pela técnica da cole-
tividade onde se origina, destacando que de muitos modos, os brinquedos se articulam a
vivéncias de experiéncias que acontecem desde muito cedo, através de ritmos primordi-
ais que se manifestam nos diferentes modos de brincar, criados e recriados pelos seres
humanos. Para Benjamim, € através desses ritmos que nos tornamos senhores de nos

mesmos, ou dito de outra forma, nos tornamos conscientes de nds mesmos.

Para ele, ha uma lei fundamental que rege a totalidade do mundo do brinquedo: a lei
da repeticdo, que para a crianca € a alma do brincar, pois ela quer sempre fazer “de no-
VO”; seja no jogo, com o brinquedo ou ouvindo a histéria, a crianga quer sempre um “mais
uma vez”, como um pedido para que a alegria e o prazer acontega repetidamente. E aqui
tratamos tanto do brinquedo, como do contar/ouvir histérias, pois ambos sdo préprios do
brincar, tal como o entendemos. Toda e qualquer experiéncia mais profunda é capaz de
revelar em nos esse desejo pela repeticdo e pelo retorno que nos traz de volta a situagao
primordial de onde nasce o primeiro impulso, para que se possa saborear, com intensida-
de e prazer, aquilo que foi experimentado e vivido uma vez. E Benjamin diz: a esséncia
do brincar ndo é um “fazer como se”, mas um “fazer sempre de novo”, transformagéo da
experiéncia mais comovente em habito. E pergunta:

Mas quando um moderno poeta diz que para cada homem existe uma imagem em
cuja contemplacdo o mundo inteiro desaparece, para quantas pessoas essa imagem néo
se levanta de uma velha caixa de brinquedos?

Com essa pergunta nos pensamentos, criamos um brinquedo para contar histérias
com painel-cenario, personagens e elementos diversos para serem manipulados e usa-
dos para contar uma histéria, conto ou lenda de nosso matriménio narrativo. A primeira
Caixa da historia foi “Ireré”, conto autoral inspirado no ritual do Moitara do Alto Xingu. Ou-

tro contos e histérias vieram a ser somar a essa primeira caixa que € um dos brinquedos
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mais queridos de nosso catalogo. Contudo, mesmo sendo um “objeto” para brincar, nos-
sa proposta queria contemplar ndo sé a visdo da velha caixa de brinquedos, mas a per-
cepg¢ao de que ndo guardamos apenas coisas, mas também vivéncias, afetos, memdrias
e historias que nos foram contadas em outro momento, por outras pessoas e que tudo
isso vai criando acervos materiais e imateriais. Assim, a Caixa da historia € um convite
aos brincantes e brincadores para que descubram o que ali encontram e que ampliem a
historia que esta sendo contada, guardando e compartilhando elementos de seus acer-
VoS pessoais e coletivos, de acordo com seus interesses e compreensao. Enlacando a
historia que escuta com a proépria histéria, brincantes e brincadores tornam-se, também,
narradores, os contadores de historias que a levam adiante e fazem com que ela perma-

nega, torne-se significativa.

Com o Projeto Histérias de Pindorama: histérias, memérias e infancias levamos
a ideia da Caixa da Histéria para o espaco virtual, com a criacdo de um site onde vamos
compartilhar uma série de materiais educativos que tém como foco contar as histérias do
Brasil, tal como afirmamos anteriormente. Tais materiais serdo compartilhados gratuita-
mente e com livre acesso, comegando por este livro digital que ampliara seu escopo con-
ceitual na elaboragéo e apresentacao dos livros digitais de referéncia que serdo produzi-
dos para cada Caixa da histéria dessa colecgao virtual. Além dos livros de referéncia, pro-
duziremos minidocumentarios sobre o processo de criagdo desses materiais, relacionan-
do esse fazer a cada tema abordado, bem como livros infantojuvenis, video-livros, rodas
de conversa, podcasts e as Caixas da histéria com cenarios e personagens para impri-

mir, recortar, montar e brincar.

A primeira caixa da colecdo tem o tema “Independéncia do Brasil: a criagdo de uma
nagao” que ja estara disponivel junto ao presente livro digital e os demais materiais elen-
cados acima: livro de referéncia, livro infantojuvenil, minidocumentario, video-livro, Caixa
da histoéria e tudo o mais. Seguindo nessa proposta, ja pensamos em outras temas para
nossa colecdo, como “O Povo Brasileiro”, “A Revolta dos Malés”, “O Quilombo da Pedra
do Sal e a Pequena Africa no Brasil”, “Guerra dos Barbaros” e tantos outros.

Para noés, a esséncia desse projeto esta na importancia que damos ao passado nao
como um “lugar” em si mesmo, mas como possibilidade de descoberta, de compreensao
e de ensinamento, como um caminho para pensar sobre nos, ou com outras palavras: as
histérias que contamos para saber quem somos. E lembrar que é no cotidiano que vive-
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MOos nossa propria vida e a vida dos que nos cercam, centro do acontecer historico, que
precisa ser feito de convivéncia e aceitacao, partilha e lacos de pertencimento.

O futuro s6 existe como sonho, 0 que vivemos € o presente e que esse viver seja
feito de espacgos largos — vividos e habitados — e de tempo lento, feito de palavra, afeto,
escuta e ensinamento, onde possamos ouvir € contar nossas histérias e descobrir o que
nos fundamenta: amar e brincar.

A crianca olha ao redor
¢ descobre o miudo, o pequeno,
com olhos de interesse e pergunta:
a flor, o pingo da chuva, a pedra,
a fruta, o rosto, a mao.
Olhar generoso que, para ser,
precisa de colo, casa, pao e brinquedo.
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Os livros, artigos e ensaios que foram nossas referéncias e
que adoramos ler e discutir e mais os livros e textos com os
quais seguiremos na reflexao sobre o Brasil e seu povo

ABDIAS DO NASCIMENTO

O Quilombismo: documentos de uma militdncia pan-africanista. Textos de Kabengele Mu-
nanga, Elisa Larkin Nascimento e Valdecir Nascimento. Sdo Paulo: Perspectiva, 2019.

O Genocidio do Negro Brasileiro: processo de um racismo mascarado. Textos complemen-
tares de Florestan Fernandes, Wole Soyinka e Elisa Larkin Nascimento. Sdo Paulo: Perspectiva,
2016.

ACHILLE MBEMBE
Critica da Razao Negra. Sao Paulo: n-1 edicdes, 2018.

Necropolitica: biopoder, soberania, Estado de excec¢ao, politica de morte. Sdo Paulo: n-1
edigbes, 2018.

Sair da Grande Noite: ensaios sobre a Africa descolonizada. Petrépolis: Vozes, 2019.

AGNES HELLER

O Quotidiano e a Histoéria. Traducido de Carlos Nelson Coutinho e Leandro Konder. Rio de Ja-
neiro: Paz e Terra, 1972.Série Interpretagdes da Histéria do Homem; vol. 2.

AILTON KRENAK

Ideias para Adiar o Fim do Mundo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2019.

O Amanha Nao Esta a Venda. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2020.

Lugares de Origem. Textos de Ailton Krenak e Youssef Campos. Sdo Paulo: Jandaira, 2021.

ALBERT MEMMI

Retrato do Colonizado: precedido pelo retrato do colonizador. Rio de Janeiro: Civilizagao
Brasileira, 2007.

ALBERTO ACOSTA

O Bem Viver: uma oportunidade para imaginar outros mundos. Traducdo de Tadeu Breda.
Sao Paulo: Autonomia Literaria, Elefante, 2016.

ALBERTO DA COSTA E SILVA

A Africa e os Africanos na Histéria e nos Mitos. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2021.
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ALBERTO MANGUEL

A Cidade das Palavras: as histérias que contamos para saber quem somos. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2008.

ALDEMIR FABIANI

Mato, Palhoga e Pilao: o quilombo, da escravidao as comunidades remanescentes. Sao
Paulo: Expressao Popular, 2005.

ALE SANTOS

Rastros de Resisténcia: historias de luta e liberdade do povo negro. Sdo Paulo: Panda Bo-
oks, 2019.

ALEX RATTS

Eu Sou Atlantica: sobre a trajetéria de vida de Beatriz Nascimento. Sdo Paulo: Instituto Ku-
anza: Imprensa Oficial, 2006.

ALFREDO BOSI

Dialética da Colonizagao. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1992.

ANIBAL QUIJANO

Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina. Buenos Aires: CLACSO - Consejo
Latinoamericano de Ciencias Sociales, 2005. Disponivel em:

http://biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/sur-sur/20100624103322/12_Quijano.pdf

BARTOLOMEU CAMPOS QUEIROS

Mario ou De pedras, conchas e sementes. llustracdes de Sara Avila. Belo Horizonte: Miguilim,
1985.
BEATRIZ NASCIMENTO

Uma Histéria Feita por Maos Negras. Rio de Janeiro: Zahar, 2021.

BELL HOOKS

Ensinando a Transgredir: a educagcao como pratica da liberdade. Tradu¢cdo de Marcelo
Brandao Cipolla. 22 edicdo. Sao Paulo: Martins Fontes, 2017.

Tudo sobre o amor: novas perspectivas. Prefacio Silvane Silva. Tradugdo Stephanie Borges.
Sao Paulo: Elefante, 2021.
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BERTA RIBEIRO

Diario do Xingu. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979. Coleg¢ao Estudos brasileiros, v.42.

BIBLIOTECA BASICA BRASILEIRA

Amazdnia Urgente. Berta Ribeiro. 1% ed. Rio de Janeiro: Fundagdo Darcy Ribeiro, 2013.
(Colecao biblioteca basica brasileira; 39). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/amazoniaurgente. pdf

América Latina: a Patria Grande. Darcy Ribeiro. Rio de Janeiro: Fundagdo Darcy Ribeiro,
2012. (Colecgao biblioteca basica brasileira; 1). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/americalatina-patria-grande-1.pdf

América Latina: males de origem. Manoel Bonfim. Rio de Janeiro: Fundagédo Darcy Ribeiro,
2013 (Colecao biblioteca basica brasileira; 13). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/americalatina-males-de-origem.pdf

Capitulos de Histoéria Colonial. Capistrano de Abreu. Rio de Janeiro: Fundagao Darcy Ribeiro,
2013 (Colecgao biblioteca basica brasileira; 26). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/capitulos-de-historia-colonial.pdf

Cultura e Opuléncia do Brasil por suas drogas e minas. André Jo&do Antonil. Rio de Janeiro:
Fundacgao Darcy Ribeiro, 2013. (Colecao biblioteca basica brasileira; 7). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/cultura-opulencia-do-brasil.pdf

Ensaios Insélitos. Darcy Ribeiro. Rio de Janeiro: Fundag¢édo Darcy Ribeiro, 2013. (Colecao bibli-
oteca basica brasileira; 50). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/ensaiosinsolitos.pdf

Novo mundo: as cartas que batizaram a América. Américo Vespucio. Rio de Janeiro: Funda-
cao Darcy Ribeiro, 2013. (Colegao biblioteca basica brasileira; 38). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/novomundo-as-cartas-que-batizaram-a-
america.pdf

O Brasil na América. Manoel Bomfim. Rio de Janeiro: Fundagao Darcy Ribeiro, 2013. (Colecao
biblioteca basica brasileira; 33). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/o-brasil-na-america.pdf

O Brasil nagao: vol. I. Manoel Bomfim. Rio de Janeiro: Fundagao Darcy Ribeiro, 2013. (Colecao
biblioteca basica brasileira; 35). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/o-brasil-nacao-vol-1.pdf

O Brasil nagao: vol. Il. Manoel Bomfim. Rio de Janeiro: Fundagdo Darcy Ribeiro, 2013.
(Colecao biblioteca basica brasileira; 31). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/o-brasil-nacao-vol-2.pdf

O descobrimento do Brasil. Capistrano de Abreu. Rio de Janeiro: Fundagdo Darcy Ribeiro, 92


https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/cultura-opulencia-do-brasil.pdf

(Colecao biblioteca basica brasileira; 11). Disponivel em:
https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/o-descobrimento-do-brasil.pdf

O indio na cultura brasileira. Berta Ribeiro. Rio de Janeiro: Fundagdo Darcy Ribeiro, 2013.
(Colecéo biblioteca basica brasileira; 22). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/08/o-indio-nacultura-brasileira.pdf

Os Bruzundangas. Lima Barreto. Rio de Janeiro: Fundagéao Darcy Ribeiro, 2009. (Colegao bibli-
oteca basica brasileira; 3). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/o0s-bruzundangas.pdf

Teoria do Brasil. Darcy Ribeiro. Rio de Janeiro: Fundagao Darcy Ribeiro, 2013. (Colegao biblio-
teca basica; 41). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/teoria-do-brasil.pdf

Tratado descritivo do Brasil em 1587. Gabriel Soares de Sousa. Rio de Janeiro: Fundacéao
Darcy Ribeiro, 2013. (Colegao biblioteca basica brasileira; 14). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/tratado-descritivo-do-brasil-em-1587.pdf

Tratados da terra e da gente do Brasil. Ferndo Cardim. Rio de Janeiro: Fundacao Darcy Ribei-
ro, 2013. (Colegéo biblioteca basica brasileira; 19). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/tratados-da-terra-e-da-gente-do-brasil.pdf

Viagem ao Brasil. Hans Staden. Rio de Janeiro: Fundag&o Darcy Ribeiro, 2013. (Colegéao biblio-
teca basica brasileira; 12). Disponivel em:

https://fundar.org.br/wp-content/uploads/2021/06/viagem-ao-brasil.pdf

BOAVENTURA DE SOUZA SANTOS

Construindo as Epistemologias do Sul: Antologia Essencial. Volume I: para um pensa-
mento alternativo de alternativas. Organizagdo de Maria Paula Meneses e outros. 1 edigao.
Ciudad Auténoma de Buenos Aires: CLACSO, 2018. Colecao Antologias do Pensamiento Social
Latinoamericano e Caribenho; v. 1. Coordenagao de Pablo Gentili. Disponivel em:
https://www.clacso.org.ar/antologias/detalle.php?id_libro=1491

Construindo as Epistemologias do Sul: antologia essencial. Volume Il: para um pensa-
mento alternativo de alternativas. Organizacdo de Maria Paula Meneses e outros. Ciudad Au-
ténoma de Buenos Aires: CLACSO, 2018. Colegao Antologias do Pensamiento Latinoamericano
e Caribenho; v.2. Coordenacgao Pablo Gentili. Disponivel em:
https://www.clacso.org.ar/antologias/detalle.php?id_libro=1492

O Fim do Império Cognitivo: a afirmagao das epistemologias do Sul. Belo Horizonte: Editora
Auténtica, 2019.

CAIO PRADO JUNIOR

Formacgao do Brasil Contemporaneo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011.
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CARLOS RODRIGUES BRANDAO

Noés, os humanos: do mundo a vida, da vida a cultura. Sdo Paulo: Cortez Editora, 2018. Dis-
ponivel em:

https://www.apartilhadavida.com.br/wp-content/uploads/2019/02/N%C3%93S-OS-HUMANOS-
rosa-dos-ventos.pdf

O Sexto Sol: escritos sobre seres e cenarios da América e do Brasil de trés cantatas céni-
cas sobre o mundo e o povo. Santiago de Compostela: Versado Eletronica, 1992. Disponivel
em:

https://www.apartilhadavida.com.br/wp-content/uploads/2019/02/O-SEXTO-SOL-rosa-dos-
ventos.pdf
CARLOS WALTER PORTO-GONCALVES

“Entre América e Abya Yala: tensdes de territorialidades.” Revista Desenvolvimento e Meio
Ambiente, n. 20, p. 25-30, 2009. Editora UFPR. Disponivel em:

https://revistas.ufpr.br/made/article/view/16231/10939

CASSIA RODRIGUES DA SILVA

Os museus e a cidade: contribuigbes para uma sustentabilidade integrada: o caso da Re-
giao Metropolitana do Rio de Janeiro. Cassia Rodrigues da Silva, Lucia Capanema Alvares e
Mario Chagas. Niteréi: Universidade Federal Fluminense — UFF/Programa de Pdés-Graduagéao
em Arquitetura e Urbanismo — PPGAU, 2021.Disponivel em:

http://mariochagas.com/wp-content/uploads/2022/05/26museuscidade-1.pdf
COLEGCAO CULTURA NEGRA

Cultura Negra: festas, carnavais e patriménios negros: novos desafios para os historiado-
res. Vol. 1. Organizagcao de Martha Abreu, Giovana Xavier, Livia Monteiro e Eric Brasil. Niterdi,
RJ: Eduff, 2018. (Pesquisas, 6a) Disponivel em:

https://www.eduff.com.br/produto/cultura-negra-v-1-festas-carnavais-e-patrimonios-negros-e-
book-pdf-524

Cultura negra: trajetérias e lutas de intelectuais negros: novos desafios para os historia-
dores. Organizacdo de Martha Abreu, Giovana Xavier, Livia Monteiro e Eric Brasil. Vol.2. Niterdi,
RJ: Eduff, 2018.(Pesquisas, 6b) Disponivel em:

https://app.uff.br/riuff/bitstream/handle/1/15064/Cultura-negra-2.pdf?sequence=2&isAllowed=y
COLECAO HISTORIA DA VIDA PRIVADA NO BRASIL

Cotidiano e Vida Privada na América Portuguesa. Volume 1. Laura de Mello e Souza (org.).
Colecgao dirigida por Fernando A. Novais. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2018. Edigdo de
bolso (Selo Companhia de Bolso)

94


https://www.apartilhadavida.com.br/wp-content/uploads/2019/02/N%C3%93S-OS-HUMANOS-rosa-dos-ventos.pdf
https://www.apartilhadavida.com.br/wp-content/uploads/2019/02/N%C3%93S-OS-HUMANOS-rosa-dos-ventos.pdf
https://www.apartilhadavida.com.br/wp-content/uploads/2019/02/O-SEXTO-SOL-rosa-dos-ventos.pdf
https://www.apartilhadavida.com.br/wp-content/uploads/2019/02/O-SEXTO-SOL-rosa-dos-ventos.pdf
https://revistas.ufpr.br/made/article/view/16231/10939
https://www.eduff.com.br/produto/cultura-negra-v-1-festas-carnavais-e-patrimonios-negros-e-book-pdf-524
https://www.eduff.com.br/produto/cultura-negra-v-1-festas-carnavais-e-patrimonios-negros-e-book-pdf-524
https://app.uff.br/riuff/bitstream/handle/1/15064/Cultura-negra-2.pdf?sequence=2&isAllowed=y

Império: a corte a modernidade nacional. Volume 2. Luiz Felipe de Alencastro (org.). Colecao
dirigida por Fernando A. Novais. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2019. Edi¢ao de bolso (Selo
Companhia de Bolso)

Da Belle Epoque a Era do Radio. Volume 3. Nicolau Sevcenko (org.). Colecao dirigida por Fer-
nando A. Novais. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2021. Edigdo de bolso (Selo Companhia de
Bolso)

COLEGAO HISTORIA DO BRASIL NAGAO: 1808 - 2010

Crise Colonial e Independéncia: 1808 - 1830. Coordenacao de Alberto Costa e Silva. Direcao
da colegao de Lilia Moritz Schwarcz. Sao Paulo: Objetiva, 2011.

A Construcao Nacional: 1830 - 1889.Coordenacao de José Murilo de Carvalho. Direcéo da co-
lecao de Lilia Moritz Schwarcz. Sao Paulo: Obijetiva, 2012.

A Abertura para o Mundo: 1889 - 1930. Coordenacéo de Lilia Moritz Schwarcz. Dire¢cao da co-
lec&o de Lilia Moritz Schwarcz. Sdo Paulo: Objetiva, 2012.

Olhando para Dentro: 1930 - 1964. Coordenacido de Angela Castro Gomes. Direcéo da colecéo
de Lilia Moritz Schwarcz. Sdo Paulo: Objetiva, 2013.

Modernizagao, Ditadura e Democracia: 1964 - 2010. Coordenacgao de Daniel Aarao Reis. Dire-

¢ao da colegéao de Lilia Moritz Schwarcz. Sao Paulo: Objetiva, 2014.

COLECAO HISTORIA GERAL DA AFRICA/UNESCO

Metodologia e pré-histéria da Africa. Volume |. Editado por Joseph Ki-Zerbo. 2.ed. rev. Brasi-
lia: UNESCO, 2010.

Africa antiga. Volume II. Editado por Gamal Mokhtar. 2.ed. rev. Brasilia: UNESCO, 2010.

Africa do século VIl ao XI. Volume lll. Editado por Mohammed EI| Fasi. Brasilia: UNESCO,
2010.

Africa do século XIl ao XVI. Volume IV. Editado por Dijibril Tamsir Niane. 2.ed. rev. Brasilia:
UNESCO, 2010.

Africa do século XVI ao XVIIl. Volume V. Editado por Bethwell Allan Ogot. Brasilia: UNESCO,
2010.

Africa do século XIX a década de 1880. Volume VI. Editado por J. F. Ade Ajayi. Brasilia:
UNESCO, 2010.

Africa sob dominagao colonial, 1880-1935. Volume: VII. Editado por Albert Adu Boahen. 2.ed.
rev. Brasilia: UNESCO, 2010.

Africa desde 1935. Volume VIII. Editado por Ali A. Mazrui e Christophe Wondji. Brasilia: UNES-
CO, 2010.

Toda a colegao esta disponivel em: https://www.palmares.gov.br/?p=10900

COLEGAO MEMORIA AFRO-BRASILEIRA

Caminhos da Alma: meméria afro-brasileira. Volume 1. Vagner Gongalves da Silva (org.). 22
edicdo. Sdo Paulo: Summus, 2002.



Artes do Corpo. Volume 2. Vagner Gongalves da Silva (org.). Sdo Paulo: Selo Negro, 2004.
Imaginario, Cotidiano e Poder. Vagner Gongalves da Silva (org.). Volume 3. Sao Paulo: Selo
Negro, 2007.

COLECAO SANKOFA: MATRIZES AFRICANAS DA CULTURA NEGRA
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